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Abstract:

Contemporary world is undergoing a phase of deep technocultural
changes which influence the society of the 21st century, already referred to as
the Web society. The accelerating change has been foreseen by one of the
greatest philosophers of culture of the previous century: José Ortega y Gasset.
In his ponderings he analyzed the social, cultural and economic dynamics of
world transformation in the context of perspectivism and ratio-vitalism, re-
sulting from technological advancements and industrialization. According to
him, mass culture was the result of the development of technological civiliza-
tion, which itself originated from the development of science. He opined that
the leading role in defining the world would be played by such branches of
science as mathematics and physics. He has also oreseen the changes ob-
served nowadays in global economy, evolving from industrialism towards “we-
balization” and “informationizm”, at the same time pointing out the most sig-
nificant problem of the contemporary world, i.e. man’s crisis of identity.

Zmienny charakter rzeczywistosci - perspektywizm

Kluczowym obszarem w rozumieniu kultury i antropologii jest
dla Ortegi y Gasseta teoria perspektywizmu. Ta filozoficzna orientacja
ksztattuje sie juz miedzy 1914 a 1917 rokiem, kiedy Ortega proponuje
przetamanie tendencji idealizmu i realizmu, by w Medytacjach o Don
Kichocie zaprezentowac trzecig droge - perspektywizm, ktdry osiggnie
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forme dojrzata w Zadaniach naszych czaséw.! Poprzedzona zostata ona
przejsciem od lektur Renana i filozofii neokantyzmu do Bergsona, i Kier-
kegaarda Nietzschego. Ten ostatni réwniez postugiwat sie pojeciem ro-
zumienia, widzenia, ktore jest perspektywicznie osadzone w pewnym
kontekscie.

Rzeczywistos$¢ jest zmienna, a poznanie ludzkie jego zdaniem
jest wybidrcze i zachodzi z okreslonego punktu widzenia — perspek-
tywy, co ilustruje fragment z Medytacji o don Kichocie: ,Sciéle rzecz bio-
rac, z perspektywy kazdego miejsca, las stanowi pewng mozliwosc. Jest
Sciezka, ktdrg moglibysmy podazy¢, by po kilku krokach trafi¢ na Zrédto,
ktérego lekki szum dochodzi do nas, jakby ttumiony cisza. Las stanowi
pewng sume naszych mozliwych czynéw, ktére jednak — jesli ich doko-
namy — utracg swojg pierwotng wartosc. Wszystko to czego doswiad-
czamy w lesie bezposrednio, stanowi jedynie pretekst do tego, aby cata
reszta mogta pozosta¢ w ukryciu i w oddaleniu. [...] Las zawsze jest
nieco dalej niz my.”? Nasze zycie to las. Las to perspektywa. Perspek-
tywa to rzeczywistosc. Kiedy znajdujemy sie w danym punkcie, okolicz-
nosci beda zmieniaty sie w zaleznosci od punktu, ktérym jestesSmy.
Punktu widzenia, myslenia, przezywania, wartosciowania oraz odpo-
wiadajgcym im elementom rzeczy i rzeczywistosci. Rzeczywistosé to
szeroka perspektywa, zycie to sie¢ okolicznosci. ,Kiedy w koricu prze-
konamy sie, ze bytem ostatecznym Swiata, nie jest materia, ani dusza,
nie jest zadna okreslona rzecz, ale pewna perspektywa? Bég jest per-
spektywa i hierarchig; btad szatana byt btedem perspektywy.”? Zycie
ludzkie, okreslone tu metaforg lasu, jest zbiorem mozliwosci, poprzez
ktére w danym momencie konstruujemy rzeczywistosc. ,,Perspektywa
jest uporzgdkowaniem i forma w jakich przedstawia sie ogladajgcemu

1). Sanchez Villasefior, Pensamiento y trayectoria de José Ortega y Gasset, México 2007,
s. 60. (wyd. | Mexico 1943)

2 ). Ortega y Gasset, Medytacje o ,,Don Kichocie”, Warszawa 2008, s. 37.

3Tamze, s. 21.
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rzeczywistosc. Jesli zmieni sie punkt, ktéry zajmuje obserwator, zmia-

"4 W niezmierzonej perspektywie

nie ulegnie réwniez perspektywa.
$wiata musimy, dla naszej okolicznoéci, znalezé miejsce. Zycie ludzkie
jest ciggtym absorbowaniem owych okolicznosci, ktére dla filozofa sg
drugg czescig naszego ,,Ja”. , Ten obszar rzeczywistosci mnie otaczaja-
cej tworzy drugg potowe mojej osoby: tylko przez nig moge sie spetnié
i by¢ catkowicie soba. [...] ,,Ja” jestem mng i mojg okolicznoscig i jedli jej
nie ocale, nie ocale i siebie”( Yo soy yo y mi circunstancia, si no salvo a
ella, no me salvo yo)®. W innych tltumaczeniach uzywa sie liczby mnogiej
na okreslenie okolicznosci ,, ja to ja i moje okolicznosci.” Tak czyni
Krzysztof Polit w swej monografii Ortegi®, jak i Janusz Wojcieszak w ttu-
maczeniu Medytacji o ,,Don Kichocie””. Jednakze sam filozof uzywa
stowa okolicznos¢ w liczbie pojedynczej lub mnogiej. Cztowiek sktada
sie zatem z ,ja” i ,,mojego ja”, czyli ja i okolicznosci”. Okolicznosci stajg
sie drugg czescig osoby. Jarostaw Gowin w ksigzce Ortegiariska filozofia
zycia, interpretuje drugie ,ja” jako ,dynamiczng ciggtos¢ aktow twor-
czych kierowanych przez cztowieka ku swiatu, gwarantujgcych utrzy-
manie kontaktu z okolicznosciami, natomiast pierwsze ,ja” to osobo-
wos¢ we wiasciwym sensie, lecz nie osobowos¢ preegzystujgca na po-
dobienstwo tego, co tradycyjnie ujmuje sie jako dusza, ale tworzaca sie
dopiero w toku ludzkiej dziatalnosci. Osobowos¢ stanowi tedy rezultat
przetamywania sie ludzkich czynéw w spowijajgcej cztowieka warstwie
okolicznosci, jest powstajgcg w czasie wypadkowa ludzkiej aktywnosci
i wplywu zewnetrznego.”® Badacze napotykajg wyrazne trudnosci
z okreéleniem tego Ortegiariskiego terminu. Swiadczy o tym chociazby,

4 ). Ortega y Gasset, Po co wracamy do filozofii ?, Warszawa 1992, s. 120.

5 Medytacje nad ,,Don Kichotem”, [w:] R. Gaj, Ortega y Gasset, Warszawa 2007, s. 213
oraz43.

6 K. Polit, Kryzys cywilizacji Zachodu w mysli José Ortegi y Gasseta, Lublin 2005, s. 43.
7). Ortega y Gasset, Medytacje o ,,Don Kichocie”, j.w., s. 17.

8 ). Gowin, Ortegiariska filozofia zycia, ,Znak”, nr 8/9, s. 30.
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tok myslenia w podanym fragmencie z ksigzki Krzysztofa Polita Kryzys
cywilizacji Zachodu w mysli José Ortegi y Gasseta: ,,A sam cztowiek? Co
pozostanie, kiedy pozbawimy go pamieci, intelektu, woli, charakteru,
pragnien, wspomnien, pozadan, namietnosci? Kiedy wszystko to zali-
czymy do okolicznosci, gdyz takie rozumienie tego terminu jest dopusz-
czalne w Ortegianskiej filozofii. Okolicznosci oznaczajg tutaj nie tylko
Swiat przyrody, nie tylko spoteczenstwo, innych ludzi, kulture, swiat
norm i wartosci, zdobycze techniczne, ale réwniez to, co tradycyjnie ro-
zumiane byto jako niezbywalny aspekt samego bytu ludzkiego. Tak czy
inaczej, pozostaje nam owo ,ja”, ktére w dodatku w centralnej fazie
Ortegianskiej filozofii pojawia sie dwa razy: ,ja to ja i moje okoliczno-
$ci”. Podwadjne uzycie tego terminu Swiadczy o tym, ze mozemy tu mo-
wic o podwéjnym charakterze ludzkiej jazni, a doktadnie o podwdjnym
jej dynamizmie”.® Ortega neguje tradycyjne teorie filozoficzne, czto-
wiek nie jest ciatem tak jak chciat tego naturalizm, ani nie jest swiado-
moscig tak jak w idealizmie. Petnig one role stuzebng wobec cztowieka
sg Srodkami jakie napotyka ,ja” w trakcie zycia.

W analizie pojecia ,,0kolicznosci” Ryszard Gaj zwraca uwage, ze
droga dojscia, zrédtem natchnienia dla mysliciela stat sie krajobraz,
ktéry obserwowat i ktéry umieszczat w swoich licznych esejach. Drogg
do zrozumienia filozofii perspektywizmu sg wiasnie opisy przyrody ilu-
strujgce jego tezy. Oto kilka przyktadéw z Medytacji o ,,Don Kichocie”:
,Moim naturalnym oknem na $wiat jest przetecz Guadarramy albo pola
Ontigoli. Ten wycinek otaczajacej mnie rzeczywistosci tworzy druga
czes¢ mojej osoby: tylko dzieki niemu jestem pewng catoscig i moge
by¢ w petni soba. Nauki biologiczne badajg ostatnio organizm zywy jako
catos¢ ztozong z ciata i okreslonego srodowiska: tak wiec proces zy-
ciowy nie polega jedynie na przystosowaniu ciata do srodowiska, ale
takze na przystosowaniu Srodowiska do ciata. Reka usituje dopasowac

9 K. Polit, Kryzys cywilizacji Zachodu..., j. w., s. 44.
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sie do danego przedmiotu, aby go dobrze uchwyci¢, ale jednoczesnie
i kazdy przedmiot kryje juz w sobie pewne podobieristwo do okreslonej
reki.”'° Cztowiek i byty niematerialne sg w nieustannej kategorii relacji,
w kazdej rzeczy tkwi petnia jej mozliwosci. Rzeczy same w sobie nie sg
bytem, ani zyciem, stajg sie nimi dopiero w relacji do cztowieka. Aby
staly sie zyciem, muszg znalez¢ sie w obrebie czyjejs swiadomosci. To-
tez dlatego, ze nie majg bytu; cztowiek czuje sie w nich zagubiony ni-
czym rozbitek. Jego zadaniem jest wymyslenie im bytu i podporzgdko-
wanie sie rzeczom, bowiem przynalezg one do jego okolicznosci.'!

Ta mozliwos¢ — potencjalnosé rzeczy, wchodzi w relacje z czto-
wiekiem, ktéry moze jg twdrczo wykorzystac, czyli ocali¢. Celem pisania
esejoéw, czyni Ortega ocalanie rzeczywistosci. Ocalajac okolicznosci,
ocala siebie. ,,Wazne, aby podjety temat wigzat sie bezposrednio z pod-
stawowymi problemami nurtujgcymi ludzki umyst, z klasycznymi moty-
wami ludzkich trosk i niepokojow. Skoro juz zostanie w nie wpleciony,
woéwczas podlega przemienieniu, transubssubstancjacji, wybawieniu
[salvatién].”*? Warto zwrdci¢ uwage, ze uzywane przez pisarza stowo
salvation oznacza w jezyku hiszpanskim: ocalenie, zbawienie, wyzwo-
lenie, ratunek, a czasowniki salvar - ocali¢, zbawic, ratowac, ale takze
wchodzi¢ w relacje. Kulturowa refleksja pisarza dotyczy pejzazu jako
krajobrazu przyrodniczego, dziet literackich, malarstwa, ale takze i ludz-
kich niepokojéw, ktdre pod wptywem analizy ulegajg transsubstancjac;ji
czyli przemienieniu.

Transubstancjacja - przemienienie, ocalenie okolicznosci, ktére
w ortegizmie oznaczajq takze kulture, staje sie sensem zycia cztowieka.

Tytutowe Medytacje o ,,Don Kichocie” sg pretekstem pisarza do
gtebokiej analizy kultury hiszpanskiej, kultury srédziemnomorskiej w jej

10 ), Ortega y Gasset, Medytacje o ,,Don Kichocie”, j.w., s.22.
11), Ortega y Gasset, Wokot Galileusza, Warszawa 1993, s. 76.
12 ), Ortega y Gasset, Medytacje o,,Don Kichocie”, s. 6-7.
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zestawieniu z kulturg germanska, by w efekcie dojs¢ do perspektywicz-
nego pojmowania kultury, ktéra jest dla cztowieka. Filozofia cztowieka
to filozofia zycia opierajgca sie na tezie: ,,Ja jestem mng i moimi okolicz-
nosciami”. Zycie ma charakter cykliczny jest ciggtym nawrotem salva-
tiones, naszym zadaniem jest odkrywanie ich sensu dazenie do petni
znaczenia. Zwréémy uwage, ze droga do odkrywania sensu ma w orte-
gizmie charakter projektu do spetnienia, jest otwarta, perspekty-
wiczna. W Medytacjach mysliciel podejmuje rozwazania na temat teo-
rii literatury w szerokim kontekscie kulturowym. Forma, ktérg sie po-
stuguje sg eseje, przepetnione intuicjonizmem i poetyckimi obrazami.
Nie przeszkadza to jednak temu, ze wiekszos¢ badaczy uznaje to dzieto
(arcydzieto europejskiej eseistyki), za jego filozoficzne credo, zawiera-
jace zreby jego koncepcji filozoficznej perspektywizmu.

Perspektywiczne spojrzenie na kulture

Akt kulturowy jest czynem twdrczym polegajgcym na wydoby-
waniu logosu z czegos$ dotad nieznaczgcego (a-logicznego). Nasza wie-
dza dotyczaca kultury jest schematyczna, abstrakcyjna w zestawieniu
z naszym zyciem spontanicznym. Totez zdaniem filozofa, ten schema-
tyzm osiggniety przez kulture, jest zwrotem i drogg do bezposredniosci,
spontanicznosci i witalizmu. Mamy wiec do czynienia ze schematyzmem
wyuczonej kultury, w zderzeniu z bezposrednioscia zycia, a przeciez kul-
tura ma stuzy¢ wiasnie jemu, zgodnie z witalistyczng koncepcjg filozo-
ficzng Ortegi. W dalszych konstatacjach mysliciel przeciwstawia sie kul-
turowemu centryzmowi. Dla niego istnieje tylko czes¢ kultury, brak cen-
trum: ,,W rzeczywistosci istniejg tylko czesci, catosé jest abstrahowa-
niem czesci i jest od nich zalezna. [...] Podstawa bytu nie jest duchowa
ani materialna, nie jest tez zadng okreslong rzecza. Podstawg bytu jest
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perspektywa. Bég jest perspektyway i hierarchia: btagd szatana byt bte-
dem perspektywy.”3 Kulture nalezy postrzegaé perspektywiczne. Per-
spektywiczne spojrzenie na kulture zyskuje na wartosci wtedy, gdy
mnozg sie punkty widzenia, wzmaga sie takze jego doktadnosé. Ortega
postuluje interpretacje artefaktow kultury z poszczegdlnych perspekty-
wicznych ujeé, a te bedg sie zmieniaty w zaleznosci od okolicznosci. Jest
zatem rzecznikiem mnogosci interpretacji, jak rowniez interpretacyjnej
otwartosci. Akt interpretacji w Swietle jego teorii jest projektem, ktory
nie jest zamkniety. Pluralizm dotyczy takze punktéw widzenia, ktére do-
konuja sie za sprawa ich zmiany. Nie sg state, sg zmienne.

Swiat jest zespotem perspektyw indywidualnych, na ktére skta-
dajg sie jednostkowe punkty widzenia. Nie ma jednej ogdlnej perspek-
tywy. Ryszard Gaj zwraca uwage, ze w eseju Adam w raju z 1910 roku
Ortega twierdzi, ze jest tyle rzeczywistosci ile punktéw widzenia, kazdy
cztowiek postrzega rzeczywistosé inaczej, natomiast w Medytacjach
o Don Kichocie z 1914 roku, perspektywa staje sie rzeczywistoscig. ,Roz-
wijajgc w innych pismach pojecie perspektywy, przekonuje, ze swiat jest
catoscig perspektyw indywidualnych i to moze sugerowad, iz stoi na sta-
nowisku relatywizmu, a nawet solipsyzmu. Podkreslat jednak, ze bez
prawdziwej rzeczywistosci perspektywa nie zaistnieje. Perspektywa jest
wiec ontologicznym warunkiem tego, co rzeczywiste, i jednoczes$nie
mozliwoscig osiggniecia prawdy o rzeczywistosci.”** Perspektywizm jest
drogg do prawdy. A nie uciekaniem od niej, jak to czynili niektorzy filo-
zofowie. Kazdy cztowiek ma zdaniem filozofa do spetnienia misje
prawdy. Tradycyjne nurty filozoficzne: racjonalizm, idealizm, realizm, re-
latywizm sg ograniczone poniewaz absolutyzujg swoj punkt widzenia.
,Swiat zatem istnieje perspektywicznie, nie ma centrum albo centrum

13 Tamze, s. 21.
14 R. Gaj, Ortega y Gasset, j. w., s. 83.
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znajduje sie wszedzie. Centryzm jest wtasnie przejawem prowincjonali-
zmu. Tym grzeszg ludzie Zachodu, nie dostrzegajac racjonalnosci innych
kultur i nie przyznajac im prawa do wiasnej perspektywy.”

Opinia ta wspofgra ze wspodtczesnymi teoriami kultury, ujeciami
socjologicznymi i filozoficznymi, ktére podkreslaja, ze tradycyjny model
Swiata - centrum — peryferie, nie odpowiada dzisiejszemu stanowi kul-
turowo — spoteczno — ekonomicznemu $wiata. Tendencje owe wi-
doczne sg w pismach takich badaczy jak Arjun Appadurai, Manuel Ca-
stells, Zygmunt Bauman, Jean Baudrillard. Sprzyjajg temu dzis$ zjawiska
netcentryzmu, globalizacji, usieciowienia w ponowoczesnym Swiecie.

Czy teoria perspektywizmu nie wpisuje sie w Swiat Internetu?
Czy analizujac Ortegianskg metafore lasu, nie czujemy podskdrnie, ze
doskonale wpisata by sie w cyfrowy $wiat hipertekstéw?

Krajobrazem Medytacji jest przyroda - pejzaz naszego zycia.
Wptywa na to, jacy jestesmy. Podréze dynamizujg nasze ,,okolicznosci”,
odnawiajg nas wewnetrznie. Ortega powotuje sie w swoich pogladach
na przyrode, na badania niemieckiego biologa Jacoba von Uexkiilla, na
»nNowa biologie”. Kluczowym pojeciem byt dla niego Uwelt (wokdt-
Swiat). Jest to Swiat otaczajgcy istote zywa, ktdra projektuje na ze-
wnatrz siebie znaki zmystowe, znaki postrzegania. Wedtug niego, orga-
nizm ludzki jest zdolny do twodrczej adaptacji w obcym $rodowisku,
a nie skazany na biernosc¢ jak tego chciat Darwinizm. Jest to mozliwe
takze dzieki zmianom hormonalnym zachodzgcym w ciele cztowieka.

,,Do okolicznosci nalezg takze ciato, dusza cztowieka, ktdre sg je-
dynie jego ,,aparatami”, mechanizmem fizycznym i psychicznym. [...]
Ortega jeszcze inaczej uzasadnia swojg oryginalng teze, ze ciato i dusza
nie nalezg do podmiotu. Zycie jest dla mnie oczywistoscig i wszystkie
jego sktadniki istniejg dla mnie, gdyz sg dla mnie przejrzyste. Dlatego
moje ciato, nie bedac przejrzyste, nie istnieje dla mnie w moim zyciu, to

15 Tamze, s. 86.
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samo dzieje sie z dusza. [...] Dziki cztowiek nie ma teorii ciata ani duszy
a jednak zyje.”*® Byt duszy i ciata pojawia sie dopiero na poziomie $wia-
domosci - na przyktad naukowej. Okolicznosci nie istniejg bez czto-
wieka, sg zespotem ufatwien i utrudnien jakie napotyka cztowiek
w trakcie swojego zycia. Zycie sktada sie natomiast w mysl ortegizmu
z zaspokajania potrzeb. Kazda potrzeba jesli jg wesprzemy przeksztatca
sie w obszar kultury. Zycie to obszar tego co dane bezposrednio, to oko-
licznosci ,,odtamki zycia”, z ktérego nie wytonit sie jeszcze zaden duch
logos. Jest burzliwe i problematyczne. Logos jest pewnym sensem, po-
wigzaniem tego wszystkiego co jednostkowe, bezposrednie i okolicz-
nosciowe, pozbawione znaczenia. Zycie jest dla filozofa zbiorem oko-
licznoéci i przypadku.l” Kultura uobecnia sie w zyciu jednostkowym,
w tym co dane bezposrednio. Wszystko to powstato za sprawg ducho-
we;j sity twdrcow, ale takze za sprawg ich kapryséw i nastrojow, a te jak
wiadomo opierajg sie na zmianie. Dlatego ,nie nalezy kultury nabytej
zamienia¢ w posag, troszczac sie bardziej o jej odtwarzanie niz wzboga-
canie. [...] Wszystko co dzisiaj otrzymujemy jako juz przyozdobione
w subtelne aureole, musiato w swoim czasie podlega¢ zawezeniu i skur-
czeniu, by zaistnie¢ w sercu konkretnego cztowieka.”*® Ortega to prze-
ciwnik kulturowego schematyzmu, podrecznikowego powtarzania
utartych regut w procesach interpretacji dziet kultury. ,,Nie powinnismy
ciggle ulegac zauroczeniu hieratycznymi wartosciami, lecz wywalczyé
odpowiednie posrdd nich miejsce dla naszego indywidualnego zycia.
Podsumowujac: reabsorbcja danych nam okolicznosci stanowi kon-
kretne przeznaczenie kazdego cztowieka.”*® Dla filozofa tymi okoliczno-
Sciami byta przetecz Guadarramy, ktéra jego zdaniem tworzyta drugg

16 R. Gaj, Ortega y Gasset, Warszawa 2007, s. 63-64.
17). Ortega y Gasset, Medytacje..., j. w., s.20.

18 Tamze, s. 20.

19 Tamze, s. 22.
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cze$é jego osoby. Dzieki niej mégt by¢ catoscig i by¢ w petni sobg.? Taka
postawe dostrzega w Biblii i przywotuje cytat benefac loco illi quo natus
es, (bgdz dobroczyricq miejsca w ktérym sie urodzites ). Natomiast dla
przedstawicieli szkoty platoniskiej celem kultury jest ,ocalanie pozo-
réow” zjawisk, poprzez poszukiwanie sensu Swiata. Ortega postuluje
zwrot ku konkretnej czesci Swiata, z konkretnego punktu widzenia na
konkretng czes$¢ pejzazu, ktdéry nas ksztattuje. Pragnie zmiany perspek-
tywy dotychczasowego patrzenia na kulture, te dotychczasowe wizje
byty niepetne, btedne, a btgd ten miat charakter optyczny, byt btedem
patrzenia — perspektywy.

Nalezy dokonaé zwrotu ludzkosci ku zyciu, ku najskrytszym pra-
gnieniom cztowieka, wtgcznie z cielesnoscia cztowieka. ,[...] Nadszedt
juz czas, aby$my rozstrzygneli wreszcie kwestie hipokryzji drzemigcej
rzekomo w charakterze cztowieka doby nowozytnej, ktéry udaje zain-
teresowanie wyfacznie pewnymi uswieconymi przez konwenanse dzie-
dzinami — naukg, sztuka czy spoteczeristwem — ograniczajac, tak jak by
nie mozna inaczej, swoje najskrytsze pragnienia do btahostek czy wrecz
sfery biologicznej. [...] Mamy tutaj do czynienia z tajemnicg samych
podstaw witalnosci, nad ktérg cztowiek wspdtczesny z przyzwoitosci
powinien sie zastanowic i probowac zrozumied. Dzisiaj ogranicza sie do
jej skrywania, odsuwania od niej wzroku, podobnie jak od tylu innych
mrocznych sit — chocby popedu seksualnego - ktére jednak, wskutek
tych wszystkich unikéw dominujg w jego zyciu.”?! Sensem zycia czto-
wieka nie sg wielkie sprawy, wielkie przyjemnosci lecz ,,owa bfoga
chwila przy zimowym ognisku, owo przyjemne odczucie przy kieliszku
likieru, 6w sposdb stawiania krokéw przez powabng dziewczyne, ktérej

20 Tamze, s. 22-23.
21 Tamze, s.24.
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skadinad nie kochamy ani tez nie znamy, jakis$ przebtysk geniuszu w mi-
tych stowach btyskotliwego przyjaciela.”?? Cielesno$¢ cztowieka, jego
popedy, dazenie do zaspakajania potrzeb seksualnych to podstawy wi-
talnosci. Nalezy zmieni¢ dotychczasowg postawe przyjetg przez spote-
czenstwo, polegajgca na skrywaniu tychze aspektéw ludzkiego zycia.
To co podswiadome, pod-ludzkie, trwa w cztowieku, jest sensem jego
trwania. Dlatego nie mozemy pozbawié cztowieka sensu zycia.?® Spofe-
czenstwo XX wieku docenito waznos¢ sfery fizjologicznej i cielesnej
cztowieka. Wiemy, ze zdrowie cztowieka opiera sie na réwnowadze
miedzy psychika i cielesnoscig cztowieka. Problem polega jednak na
tym, iz ludzkos¢, ktdrej Ortega zarzucat kiedys hipokryzje i zaktamanie,
popadta teraz w skrajno$¢ propagujac pierwszoplanowg role cielesno-
$ci. Kulturowy zwrot ludzkosci w strone cielesnosci dokonat sie i doko-
nuje nadal na naszych oczach. Oczywiscie w niektérych formach kultury
przybrat on postac ekstremalng, staf sie ekstremizmem, wedtug termi-
nologii ortegizmu. Przyktadami mogg by¢ niektére odmiany kultury me-
dialnej, programy i kanaty telewizyjne, ktére bazujg na cielesnym li
tylko, aspekcie ludzkiej egzystencji. Popularyzuja one okreslone style
zycia skupione wokét ludzkich popeddéw seksualnych, z3dz cielesnych
i fizjologicznej sfery zachowan - stajgc sie wzorem stylu zycia. Skrajnosé
taka powoduje, ze czes¢ populacji ludzkiej, czy tego chce czy nie, zyje
pod przymusem zmystowosci!

Ziscit sie zatem projekt Ortegi, ale cielesnosc¢ stata sie ekstremi-
zmem i jest dzisiaj jednym z zagrozen i niebezpieczerstwem dla cywiliza-
cji zagrozonej demoralizacja, ale i to filozof przewidziat w Buncie mas.
Cielesnos¢ wraz z kultem zmystowosci stata sie integralng czescig kultury.

22 Tamze, s. 25.
23 Tamze, s. 25.
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Krzysztof Polit zwraca uwage na to, ze atak ortegizmu na filozofie
nowozytng jest préba odwrécenia podporzadkowania wtadz zmysto-
wych rozumowi, na rzecz wyzwolenia zmystowosci. Estetyka nie moze
by¢ wchtonieta przez logike i metafizyke. ,W tej sytuacji te wszystkie jej
procesy, ktére nie pasowaty do racjonalistycznej epistemologii, jak cho-
ciazby intuicja, wyobraznia, swoboda twdrcza, staty sie bezdomne. Or-
tega usituje dowartosciowac i wprowadzi¢ ponownie do obiegu kultury
ten wtasnie sttamszony i zapomniany, zmystowo — estetyczny wymiar
cztowieczenstwa”.?

Zmystowos$¢ nazywa Ortega jasnoscig, ,wewnetrznym mo-
rzem”. JesteSmy wedtug niego podporami organéw zmystu: widzimy,
styszymy, smakujemy, odczuwamy przyjemnosé i bdl. ,[...] ,,Rzeczywi-
stos¢” - dzikie zwierze, pantera —rzuca sie na nas nieoczekiwanie, prze-
nikajgc do naszego wnetrza przez szpary zmystéw, podczas gdy Swiat
ideatéw zalezy tylko od nas samych. Narazamy sie zatem na niebezpie-
czenstwo, ze ta inwazja zewnetrznosci pozbawi nas naszego jestestwa,
ogotoci naszg wewnetrzno$é [...]”% Dlatego mysliciel twierdzi, ze sitg
samego intelektu nie potrafimy odkry¢ tajemnicy dzieta sztuki. Ta ta-
jemnica opiera sie przemocy ze strony dociekliwych uczonych, traktu-
jacych je jako przedmiot polowania. Sztuka ,,oddaje sie temu kto jg po-
kocha”.?® Nalezy dokonaé wielu staran, poddac sie kultowi medytacji,
nie dociera¢ do niej najkrotszg drogg, lecz zataczac kregi. Tak czyni to
pisarz w Medytacjach... zatacza kregi wokét sztuki, teorii i historii lite-
ratury, traktujgc swe rozwazania w sposdb bardzo otwarty i stosujac
metode perspektywizmu.

Analizowana rzeczywisto$¢ ujmowana jest w sposdb okoliczno-
$ciowy i perspektywiczny. Swiat to sie¢ mozliwosci. Zalezy od punktu

24 K, Polit, Kryzys cywilizacji Zachodu w mysli José Ortegi y Gasseta, j.w., s. 262.
25 ), Ortega y Gasset, Medytacje..., ). w., s. 63.
26 Tamze, s. 31.

78



Joanna Kuznicka

widzenia jaki przyjmuje podmiot. Zblizanie lub oddalenie d przedmiotu
analiz nazywa filozof wirtualng wtasnoscig rzeczy z mocy dziatania pod-
miotu postrzegajgcego.?’ Opisat te zalezno$¢ Ortega na przyktadzie
wrazen stuchowych. Kiedy styszymy dZwiek z r6znych odlegtosci, bedzie
on miat inng jakos¢. Podmiot, za sprawgq dziatania, nadaje dzwiekowi
wirtualng zaleznos¢. Oddalanie i zblizanie do przedmiotu analiz jest ich
wirtualng wtasnoscig poprzez dziatanie podmiotu.?

Bliskos¢ jest wyznacznikiem prawdy o obserwowanym przed-
miocie. Podmiot obserwujacy dokonuje wizualizacji przedmiotu zwra-
cajgc uwage na jego powierzchnie, gtebie oraz trzeci wymiar. Ten trzeci
wymiar jest dla nas tajemnicg pozaswiatem. Widzimy tylko czesc
przedmiotu analiz. ,,Oczyma widzimy tylko cze$é pomaranczy, nato-
miast caty owoc jako taki nigdy sie naszym zmystom nie uwidacznia.
Najwieksza cze$¢ pomaranczy pozostaje poza zasiegiem naszego
wzroku. [...] Drzewa nie pozwalajg mi dostrzec lasu i dzieki temu wta-
$nie las istnieje. Misjg drzew widzialnych jest zakrycie pozostatych
drzew. [...] Niewidzialnos$¢, pozostawanie w ukryciu nie jest po prostu
cecha negatywng, lecz pewng cechg pozytywna, ktdra przypisana danej
rzeczy, przeksztatca jg w cos nowego. W tym tez sensie czyms absur-
dalnym jest — zgodnie z wyrazonym sgdem - dazenie do zobaczenia
lasu. ”?° Rzeczywistos$é sktada sie z wielu poziomdw, warstw, ktére
jedne po drugich odkrywamy. Penetrujemy poprzez powierzchnie, gte-
bie oraz trzeci wymiar. ,,Platon potrafit okresli¢ takie sposoby patrzenia,
ktére sg widzeniami, boskim stowem: nazwat je ideami. | tak trzeci wy-
miar pomaraficzy jest jedynie ideg, a Bog ostatnim wymiarem pola.”3°
Sfera gtebi moze miec¢ charakter czasowy, wizualny, stuchowy. Niero-
zerwalnie ujawnia sie na powierzchni. Powierzchnia ma dwa atrybuty:

27 Tamze, s 42.
28 Tamze, s. 42.
29 Tamze, s. 40.
30 Tamze, s. 45.
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materialny i wirtualny, ulega rozszerzeniu tworzac perspektywiczny
skrat. Skrét jest organem wizualnej gtebi, w ktérym oglad (percypowa-
nie) stajg sie aktem czysto intelektualnym.3!

W interpretacji rzeczywistosci wyrdznia filozof pierwszy jej plan
- postrzeganie zmystami, wobec ktérego jestesmy bierni, oraz nastepne
- poziomy czekajgce na odkrycie prawdy o nich. ,,Prawda pozostaje czy-
stg iluminacja jedynie w chwili jej odkrycia. Stad jej grecka nazwa alet-
heia, oznaczata pierwotnie to samo co pdzniejsze apocalipsis, czyli od-
krycie, ujawnienie, odstoniecie, zdjecie welonu, badZ zastony.”3?
Prawda to ,objawienie” (revelacion) tego co byto ukryte.

Dla Ortegi nie istnieje prawda powszechna, absolutna jest ona za-
lezna od fragmentu rzeczywistosci, w ktérej cztowiek jest w danej chwili.
Kazdy cztowiek postrzega obraz swiata inaczej z danego punktu widze-
nia i dla kazdego obraz ten jest prawdziwy. Wzgledem siebie natomiast
sg one komplementarne. Rdznica i indywidualnos$¢ to zatem podstawy
w perspektywie zycia spotecznego. Prawda istnieje w formie perspek-
tywy i okolicznosci naszego zycia. Prawda polega na zgodnosci czto-
wieka z sobg samym, na spotkaniu siebie.>* Komentatorzy podkreslajg
ciggte odkrywanie prawdy w zyciu cztowieka, wszak cztowiek jest pro-
jektem,3* ktdry caty czas sie urzeczywistnia, oraz to ze ma ona transwi-
talny charakter, czyli jest zalezna od potrzeb witalnych cztowieka oraz
jednoczesnie zanurzona w $wiecie trascendentnym.?® Jest zmienna.

Kulturowe przestrzenie rzeczywistosci analizowane sg w Medy-
tacjach ... metoda perspektywizmu. Pisarz wprowadza nas do tego
Swiata pejzazem lasu, by dalej poprowadzi¢ nas do puszczy, ktérg jest

31Tamze, s. 45.

32Tamze, s. 44.

33 ). Ortega y Gasset, Prawda jako zgodnosc cztowieka z samym sobgq [w:] Wokdt Galile-
usza, Warszawa 1993.

34 R. Gaj, Ortega y Gasset, j. ., s. 38-39.

35 K. Polit, Kryzys cywilizacji Zachodu, j. w., s. 143-145.
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wedtug niego Don Kichot. Obraz istoty kultury hiszpanskiej, staje sie
pretekstem do szerszego kontekstu, mianowicie zderzenia kultury
sréddziemnomorskiej z germanska, by w efekcie wytoni¢ najwazniejsze
tendencje dominujgce w kulturze catej Europy, jak i ogdlnym spojrzeniu
na kulture. Kultura germanska to wedtug Ortegi obszar rzeczywistosci
gtebokich, natomiast $rédziemnomorska — powierzchniowych. Ta
pierwsza jest klarowna, opiera sie na filozofii, mechanice i biologii jest
schematyczna, w tej drugiej dominuje tendencja do zmystowosci, emo-
cjonalnosci jak i pozornego wdzieku. Filozofowie kregu germanskiego:
Leibniz, Kant, Hegel sg wedtug niego trudni lecz klarowni, natomiast
Giordano Bruno i Kartezjusz trudni, lecz metni.*® ,Srédziemnomorze
oznacza proces zarliwego i ciggtego potwierdzania zmystowosci, po-
zoru, powierzchownosci i ulotnych wrazen, ktére rzeczy pozostawiajg
W haszym podraznionym systemie nerwowym.”*” Dlatego Don Kichot
operuje w sposobie narracji niewyobrazalng cielesnoscig rzeczy.
W przeciwienstwie do Fausta Goethego, majgcego charakter wizyjno -
symboliczny. Cervantes reprezentuje widzenie zmystami, natomiast
Goethe ,,widzenie oczyma”.

Skoro filozof stwierdzit, ze jestesmy tylko podporami zmystéw,
to prawdziwg jasnosc¢ osiggamy za pomocg zmystowosci. Nawet przed-
mioty rzeczywistosci tworzg strukture powigzang z cielesnoscig, mate-
rialna istota rzeczy to jej cielesnosé. Jego zdaniem s3 one ze sobg po-
wigzane w pewien potencjat mozliwosci, bycia innymi, rozprzestrzenia-
nia sie. ,Rzec by mozna, iz kazda rzecz ulega zaptodnieniu przez pozo-
state. Rzec by mozna, iz rzeczy pragng siebie niczcym samce i samice;
rzec by mozna, ze kochajg sie i dgzg do zawarcia matzenstwa, do tacze-
nia sie we wspdlnoty, w organizmy, w budowle, w $wiaty.”3® Mysliciel

36 ). Ortega y Gasset, Medytacje..., j. w., 50-57.
37 Tamze, s. 59-60.
38 Tamze, s. 65.
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zwraca uwage, ze po otwarciu oczu przez cztowieka przedmioty mi-
gocg, przenikajg do jego pola widzenia, mamy wrazenie, ze sie poru-
szajg, potem wszystko wraca do normy. To uspokojenie przedmiotow
jest skupieniem naszej uwagi, ktérej je podporzadkujemy. , Odblask
jest najbardziej odczuwalng forma wirtualnego istnienia jednej rzeczy
w drugiej. A sens danej rzeczy jest najwyzszg forma wspdtistnienia z in-
nymi, jej gtebokim wymiarem.”%°

Aby odkryé sens rzeczy, nalezy umiesci¢ je w wirtualne centrum
Swiata, inaczej méwigc - pokochac¢ badany przedmiot. Filozofia to po-
szukiwanie sensu rzeczy pobudzane przez ,erosa” — powtarza Ortega
za Platonem.*°

Kultura musi by¢ zakotwiczona w zyciu, witalna. Wyznacznikami
jej witalnosci sg: zmystowos¢, cielesnosé, sensualizm. Zmystowos$¢ daje
jasnosc¢ rzeczom, cztowiek bedzie zawsze dazyt do ,rozjasniania” rze-
czywistosci. Analizowanie tekstow kultury to panowanie naszej Swia-
domosci nad przedmiotami. Jasnoscig w zyciu, swiattem przedmiotow
sg pojecia. Tej pewnosci posiadania brakuje w kulturze europejskiej.
»Zycie za$ jest odwiecznym tekstem, krzewem janowca, gorejgcym na
skraju drogi, gdzie stychac gtos Boga. Kultura, czyli sztuka nauka i poli-
tyka jest komentarzem, jest takim sposobem zycia, w ktérym przez wta-
sne odbicie podlega ono wygtadzeniu i uporzagdkowaniu.”** Wyjasnia-
nie Swiata i jego uporzagdkowanie odbywa sie za pomoca kultury. Jest
ona odrebnym $wiatem, ktéry w ramach perspektywicznego myslenia
Ortegi, moze by¢ jednym z punktéw odniesienia. Paradoksalnie bedzie
ona dla nas tym odpowiednim punktem widzenia jezeli bedziemy jg po-
strzegac jako ztudzenie. Prawda i sprawiedliwosé, to idee, jakie zda-
niem filozofa wytwarza materia. Podaje przyktad Don Kichota, nie jest

3% Tamze, s. 66.
40 Tamze, s. 67.
41 Tamze, s. 75.
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on przy zdrowych zmystach i widzi olbrzymy zamiast wiatrakéw.*? Ol-
brzymy w rzeczywistosci nie istniejg, lecz aluzja Cervantesa nawigzuje
do mitologicznej postaci olbrzyma Briareusa. Wiatraki, przedmioty od-
sytajg nas doich sensu olbrzymdéw. Zdaniem Ortegi w obu przypadkach
z idealnej perspektywy dojdziemy do postaci olbrzyma. Don Kichot wi-
dzi ze swojej perspektywy olbrzymy, cztowiek natomiast widzi je po-
przez aluzje literacka.

Zakres naszej interpretacji ma charakter pluralistyczny. Przed-
mioty wypluwajq z siebie mnogos¢ senséw. Jednoczesnie kultura niesie
za sobg pewng niewystarczalnos¢, niepetnosc, ale jednoczesnie jest dla
siebie samowystarczalnym, fikcyjnym $wiatem.** Swiatem, w ktérym
bohaterowie spetniajg swoje pragnienia, postuguja sie instynktem bio-
logicznym. Poniewaz zy¢, to znaczy przystosowywac sie do material-
nego otoczenia i pozwalac, by wnikneto w nas, wydziedziczajgc nawet
z naszego ja.** Ortega przywotuje alegorie pantery z Boskiej komedii
Dantego, na okreslenie destrukcyjnej dla cztowieczenstwa sity zmysto-
wosci. ,,Rzeczywistos$¢ dzikie zwierze, pantera — rzuca sie na nas nieo-
czekiwanie, przenikajgc do naszego wnetrza przez szpary zmystow,
podczas gdy Swiat ideatdow zalezy od nas samych. Narazamy sie zatem
na niebezpieczenstwo, ze ta inwazja zewnetrznosci pozbawi nas na-
szego jestestwa [...].*

| t3 drogg podazyta kultura europejska w erotyzm, cielesnosg, fi-
zjologie i zmystowos¢.

Racjowitalizm

Filozofia Ortegi y Gasseta bazuje na pojeciu powracajacych kryzy-
sow. Rzeczywistos¢ ludzka jest przestrzenig kryzysu, a cztowiek to byt

42Tamze, s. 115.
43 Tamze, s. 117.
44 Tamze, s. 136.
45 Tamze, s. 63.
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o kondycji chwiejnej i niestabilnej.*® Zagrozenie kryzysem jest warun-
kiem dynamicznego rozwoju kultury osadzonej w kontekscie filozofii
zmiany.

Racjonalizm, jako sposdb filozoficznego poznawania rzeczywi-
stosci to utopia, nazwana przez mysliciela kryzysem czystego rozumu.
Zadaniem naszych czaséw jest przezwyciezenie nowozytnego racjona-
lizmu i powrét do witalnosci, czyli zmiana systemu wartosci. Kryzys to
w pismach filozofa zjawisko cykliczne, w miejscu kulturowo-spotecz-
nych ,,peknieé¢” nazwanych kryzysami, rodzg sie nowe formy cywilizaciji.
Przezwyciezanie tych kryzysdw, to podstawa istnienia cztowieka, kul-
tury, spoteczenstwa, cywilizacji i myslenia.

Kryzys cywilizacji Zachodu, wedle ortegizmu, spowodowany zo-
stat tym, iz ludzkos¢ zbyt silnie zwierzyta rozumowi, a czysty rozum kon-
centrujac sie na ,,byciu wewnatrz siebie”, ograniczyt istnienie do mysle-
nia. Na tym polega bfad intelektualizmu i cztowieka. , Ten ostatni za-
czyna wierzy¢ ze oto posiadt boskg umiejetnosé, ktéra wyjasni mu osta-
tecznie najwyzszg zasade bytu. Umiejetnosc ta, zwana czystym intelek-
tem lub czystym rozumem, jest catkowicie niezalezng od doswiadcze-
nia, a opiera sie tylko i wytgcznie na samej sobie. Rozum sam z siebie
buduje doskonate konstrukcje i zamiast szuka¢ kontaktu z rzeczami
ogranicza sie do zaufania w swoje wiasne prawa, ktére sam stanowi.
[...] Jest zatem czysty rozum u Ortegi ni mniej ni wiecej tylko typowa
odmiang ekstremizmu.”*” Utopie racjonalizmu ilustruje filozof naste-
pujgcg metafora: ,Lucyfer pragnat zastgpi¢ Boga, tak jak w intelektuali-
zmie inteligencja zbuntowata sie i dgzyta do zadeklarowania, ze jest je-
dyna rzeczywistoscia.”*® Cztowiek Zachodu miat stac sie jednostkg bez

46 K. Polit, Kryzys cywilizacji Zachodu w mysli José Ortegi y Gasseta, Lublin 2005.
47 Tamze, s. 119.
48 Tamze, s. 120.
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Swiata, gdy tymczasem konfrontacja z rzeczywistoscig byta, i jest dla
cztowieka podstawa istnienia, a nie pozostawiony sam sobie umyst.

W zbiorze Po co wracamy do filozofii*°, Ortega odpowiada na
wazne dla cztowieka pytania dotyczace poznawania rzeczywistosci.
Kresli filozoficzne zreby racjowitalizmu. Uwaza, ze skoro rozum zawiédt
i cywilizacja Zachodu przezywa kryzys racjonalistycznego podejscia do
Swiata, nalezy wrdcic do Zycia, czyli do racjowitalizmu i odkry¢ witalng
funkcje rozumu. Jest to reakcja na jednostronnosé wszystkich nurtéw
filozoficznych, ktére zmierzajg ku subiektywizmowi lub relatywizmowi,
a prawda jak i rzeczywistosc¢ jego zdaniem istniejg obiektywnie. Filozof
mowi o rozdwojeniu wspétczesnego cztowieka, ktdry z jednej strony
ma charakter witalny i przynalezy do rzeczywistosci historycznej (we-
dtug Ortegi cztowiek nie posiada natury lecz historie), z drugiej nato-
miast posiada , pierwiastek racjonalnosci, ktéry uzdolnia nas do osia-
gniecia prawdy, lecz ktory nie zyje, pozostajgc nierealnym, niezmien-
nym w czasie widmem, nie podlegajgcym wszystkim kolejom losu,
ktére sg symptomami witalnosci.”*® Rozum mimo swej doskonatosci,
nie odkryt uniwersum prawd i ludzkos¢ egzystuje w btednych przeko-
naniach. Jego zdaniem zaréwno Kartezjusz jak i Einstein, podobnie Kant
i Spinoza, popetnili btagd poniewaz, ich gtéwnym celem dziatan byto
ustalenie oceny prawdziwosci lub btednosci swoich teorii. Pragneli oni
zastgpic istniejgce doktryny filozoficzne i fizyczne, nowymi. Zdaniem
Ortegi powinni oni odkry¢ nowa wrazliwos¢, zwiastuna nowych cza-
séw, zamiast popadaé w skrajnosc¢ czystego rozumu, ktdry ogranicza sie
do swiata zamknietego w intelektualnych operacjach. , Entuzjazm Kar-
tezjusza dla rozumowych konstrukcji doprowadzit do catkowitego od-

49 ). Ortega y Gasset, Po co wracamy do filozofii ?, Warszawa 1992. Tytut oryginatu: Por
que se vuelve a la filosofia? Thumaczenia dokonano na podstawie: Obras completas, Ma-
drid 1961, t. I-XIII.

50 J. Ortega y Gasset, Zadanie naszych czaséw [w:] Po co wracamy do filozofii, j. w., s.54.
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wrdcenia naturalnej dla cztowieka perspektywy. Bezposredni i oczywi-
sty Swiat, ktory ogladajg nasze oczy, ktérego dotykajg nasze dtonie i sty-
szg nasze uszy, zbudowany jest z jakosci, koloréw, konsystencji, dzwie-
kow. Jest to swiat w ktérym cztowiek zyt i zy¢ bedzie zawsze. [...] Dla
odmiany, cyfra —chocby ta, ktérg nasi matematycy nazywaja irracional
- odpowiada swg naturg rozumowi. Ten nie muszgc dostosowac sie do
czegokolwiek poza samym sobg, potrafi stworzy¢ cate uniwersum ilosci
za pomocy pojeé o ostrych i wyraznych granicach.”®! Otaczajgcy nas
Swiat jest zatem iluzoryczny i to zdaniem Ortegi stanowi paradoks,
ktory jest podstawg wspdiczesnej fizyki i filozofii.>? Wszelkie postawy
ekstremalne, kartezjanizm czy relatywizm sg jego zdaniem niebez-
pieczne. ,,Nie nalezy wiec dopusci¢, ani do absolutystycznego racjona-
lizmu, ktdry bronigc rozumu przekresla zycie, ani do relatywizmu, ktory
zachowujac zycie eliminuje rozum.”*® Ponadto dazac do ptynnosci zy-
cia, relatywizm odrzuca prawde. Kazda z postaw prowadzi do we-
wnetrznego okaleczenia ludzkiej osoby.

Juz Platon dostrzegt antynomie tkwigcg w ludzkim rozumie. Po-
znanie rozumowe przechodzac od catosci do poszczegdlnych sktadni-
kow, jest zwyktym formalnym rozbiorem. Anatomia staje wobec osta-
tecznych elementdw, wobec ktdérych, rozum jest bezsilny. Staje sie nie-
racjonalny - wobec dylematu tej natury, iz albo nie mogac ich poznaé
metoda racjonalng, nie poznaje ich wcale, lub siega do Srodkéw irracjo-
nalnych. Pierwsza droga prowadzi do paradoksu poznania przedmiotu
do czastek niepoznawalnych. W drugim przypadku, rozum staje sie
strefg, pomiedzy irracjonalnym poznaniem catosci, a réwnie irracjonal-
nym poznaniem jej elementéw. Racjonalizowanie staje sie bezradne

51Tamze, s. 55.
52 Tamze, s. 56.
53 Tamze, s. 57.
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i kieruje sie w strone intuicjonizmu. Dla Leibniza zasada wszelkiego po-
znania jest principium reddende rationis - zasada racji ostatecznej, kto-
rym jest dowdd twierdzenia. Dla Leibniza, Platona, Kartezjusza racjo-
nalnos¢ polega na umiejetnosci roztozenia czegos ztozonego do jego
ostatecznych elementéw.>* Racjonalizm utrzymuje, ze kazdg rzecz po-
znaje sie przez jakas inng, poznawanie jest ciggiem dziatah segmenta-
cyjnych i analitycznych intelektu. Jednak rzeczy pierwsze na przyktad
rozum, sg poznawalne tylko same przez sie czyli intuicyjnie, irracjonal-
nie. Tak wiec paradoksalnie od tego co irracjonalne zalezy nasza wiedza
racjonalna. Analizy pojeciowej Leibniza nie mozna przeprowadzi¢ do
konca, bowiem rozum zatrzymuje sie w pewnym etapie analizy. Rozum
zatem popada w putapke irracjonalnosci. Rzeczywistosc¢ jest irracjo-
nalna poniewaz nie ma w niej miejsca na prawdy rozumowe, a jest dla
wiedzy historycznej i prawd faktycznych. Drogg wyjscia z tej sytuacji
jest uznanie ze $wiat rzeczywisty ma wartos¢ semiracjonalng. To co rze-
czywiste okresla sie jako przypadkowe, zawiera w sobie nieskoriczenie
wiele racji. Analiza ciggnie sie wobec tego w nieskoriczono$¢. Rzeczywi-
stos$¢ w zwigzku ze swa wewnetrzng strukturg racji okazuje sie irracjo-
nalna. Ta teza zmusza Leibniza do przyjecia skoriczonego intelektu czto-
wieka oraz hipotetycznego, nieskonczonego intelektu, ktéry znajduje
sie w Bogu. Rzeczywistosc racjonalna przetworzona przez nasz ograni-
czony intelekt w rzeczywistos$¢ irracjonalng, odzyskuje swa racjonal-
nos¢ w nieskoriczonosci boskiego rozumu. Powotujac sie na filozofie Le-
ibniza, Ortega y Gasset formutuje nastepujgce wnioski:

a. Istniejg rzeczy nieskonczenie ztozone, wszystkie zjawiska rzeczy-

wiste, ktore sg tym samym irracjonalne.
b. Rozum jest waskg strefg analitycznej jasnosci miedzy dwiema
niezgtebionymi strefami irracjonalnosci.

54 Tamze, s. 134.
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c. Operacyjny i formalny charakter rozumu powoduje, ze przyjmuje
on metode intuicyjng, sprzeczng z nim samym, ale zyciodajna.
d. Rozumowanie staje sie kombinacjg irracjonalnych obrazéw.

Wobec tego racjonalizm jest swego rodzaju slepotg oraz lekko-
mysInoscia. Co widoczne jest w matematyce, w ktérej dostrzezono ist-
nienie struktur irracjonalnosci. (Okreslenie to pochodzi od nazwy liczby,
ktéra nie istnieje a-logon.) Nieskonczonosé, czas, przestrzen sg irracjo-
nalne. ,Gdy od matematyki przejdziemy do fizyki, irracjonalnosc sie za-
geszcza. Kategorie substancji i przyczyny sg w ujeciu fizyki niemal cat-
kowicie irracjonalne. Przyczyna zaktada zawsze inng przyczyne i jawi sie
jako czton ciggu w dwojakim znaczeniu nieskoriczonego: bezkresnego
i wymagajacego nieograniczonej kontynuacji.”>>

Racjonalizm jest metoda, ktdra ,,narzuca pewien sposéb bycia,
zniewala i gwatci” piekno $wiata, zmiennos¢ krajobrazu. Jego zadaniem
jest ,,konstruowanie modeli” rzeczy, kopii rzeczywistosci, a nie jej rozu-
mienie. W racjonalizmie tkwi pierwiastek antyteoretyczny, antykon-
templacyjny i antyracjonalny. Takie utopijne podejscie czyni z niego je-
den z ekstremizméw. Dlatego Ortega nie akceptuje wytgcznosci racjo-
nalizmu i przedstawia teorie witalng.>®

Filozof stwierdza, ze inteligencja ma charakter witalny, odwraca-
jac zakorzenione myslenie jakoby poznajemy rzeczywisto$¢ dlatego, ze
rozumujemy. Sygnalizuje przedintelektualny, witalny charakter inteli-
gencji. Myslimy poniewaz zyjemy. Myslenie to reakcja na przedintelek-
tualne potrzeby cztowieka.”” Zycie duchowe jest takze zespotem funkgji
witalnych, ,ktérych wytwory czy wyniki majg forme transwitalna.
WezZmy nastepujacy przyktad: sposréd réznych sposobdw zachowan wo-

55 Tamze, s. 139.
56 Tamze, s. 133.
57 ). Ortega y Gasset, Wokot Galileusza, Warszawa 1993, s. 6.
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bec blizniego nasze uczucie wybiera to, w ktérym odnajdujemy specy-
ficzng ceche o nazwie ,sprawiedliwos¢”. Ta zdolnosé odczuwania spra-
wiedliwosci, myslenia o niej, stawiania tego, co stuszne, nad to, co nie-
stuszne, jest przydatng organizmowi umiejetnoscig stuzaca jego wiasnej,
subiektywnej wygodzie. Gdyby poczucie sprawiedliwosci byto dla istoty
zyjacej szkodliwe, czy wrecz zbedne, wynikajace z tego faktu brzemie bio-
logiczne doprowadzi¢ by mogto do wyginiecia gatunku ludzkiego.”*® Za-
tem zjawiska intelektualne i duchowe stanowig funkcje witalne.

Dla zgtebienia biologicznego wymiaru tego procesu poznaw-
czego Ortega przytacza niezwykle wymowng metafore, wrecz fizjolo-
giczng metafore: ,Myslenie jest funkcjg zyciowg, takg samg jak trawie-
nie czy krazenie krwi. Dla naszego tematu nie ma gitebszego znaczenia
fakt, ze myslenie nie jest tak jak te ostatnie, procesem przestrzennym,
cielesnym. [...] Mysle to co mysle, w ten sam sposdb, w jaki trawie po-
zywienie, lub w jaki moje serce przepompowuje krew. We wszystkich
trzech przypadkach chodzi o potrzeby zyciowe.”>® Akty woli cztowieka
sg wedle tej teorii ,wybuchem wydobywajgcym sie z organicznych
gtebi”®°, dzieki ktérym cztowiek zaspokaja potrzeby zyciowe. Analizujgc
akt woli, mysliciel dochodzi do wniosku, ze nasze myslenie niesie ze
sobg pewng dwoistos¢ ktdrg odkrywamy. Spontaniczny wytwér pod-
miotu tkwi w jego organicznym wnetrzu, z drugiej strony musi dosto-
sowac sie do tego, co na zewnatrz, poza nim. Ponadto podkresla, ze nie
mozna myslec z pozytkiem dla swoich potrzeb biologicznych nie myslac
prawdy. Zycie cztowieka to takze wykraczanie poza siebie, majgce wy-
miar transcendentny i tu powotuje sie na filozofie Simmla. ,Zycie czfo-
wieka — czy inaczej: zjawisk tworzacych jednostke organiczng — ma pe-
wien wymiar transcendentny, w ktérym wychodzi poza to, czym jest,

58 ). Ortega y Gasset, Po co wracamy do filozofii, Warszawa 1992, s.61.
59 Tamze, s. 58.
60 Tamze, s. 59.
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i uczestniczy w tym, co nie jest nim, co znajduije sie poza. [...] Zycie, jak
mowi Simmel, polega wtasnie na byciu czyms wiecej niz zyciem — jego
immanentng cechg jest wykraczanie poza siebie. ”®* To wykraczanie
poza siebie urzeczywistnia sie w woli, mysleniu, zmysle estetycznym,
uczuciach religijnych.

Kultura jest zatem zbiorem funkcji witalnych, podporzadkowa-
nych systemowi transwitalnemu. ,Termin kultura mozna wiec bardziej
uscislic. Na kulture sktadajg sie pewne czynnosci biologiczne, jako-
$ciowo réwne trawieniu czy poruszaniu sie. Zycie duchowe jest niczym
innym jak zespotem funkcji witalnych. [...] Kulturg s3 te wtasnie funkcje
witalne — a zatem zjawiska subiektywne, intaraorganiczne — ktére wy-
petniajg prawa obiektywne, z zatozenia podporzadkowujace sie pew-
nemu systemowi transwitalnemu.”®? Ortega y Gasset zarzuca kulturo-
znawcom hipokryzje, poniewaz badajac kulture, czyli ,, zycie duchowe”,
odrywajg je od zyciowej spontanicznosci. Cztowiek Zachodu jest wiec
dla filozofa hipokryta, ktéry pozbawia zaréwno filozofie jak i kulture
perspektywy witalnej. , Kulturoznawca koncentruje sie na przymiot-
niku ,,duchowy” przecinajac wszelkie wiezy taczace go z rzeczownikiem
,2ycie”, oznaczajgcym zycie sensu stricto; zapomina tym samym, ze
przymiotnik stuzy jedynie do okreslenia rzeczownika i ze nie ma jed-
nego bez drugiego. Taki jest wtasnie zasadniczy, btad racjonalizmu we
wszystkich jego formach. Raison [fr.-rozum], ktdry uznaje, ze nie jest —
tak jak inne funkcje — funkcjg witalng i nie podporzadkowuije sie rzgdza-
cym innymi funkcjami prawom organicznym, nie istnieje, jest prostacka
i catkowicie fikcyjng abstrakcja. [...] Rozum czysty musi zostac zastq-
piony rozumem witalnym, w ktorym ten pierwszy umiejscawia sie i na-
biera ruchliwosci oraz mocy przeobrazenia samego siebie.®®

61 Tamze, s. 60.
62 Tamze, s. 60-61.
63 Tamze, s. 62 oraz 88.
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Wiara w prawde jest podstawowym czynnikiem ludzkiego zycia,
a prawda to zgodnos$é cztowieka z samym sobg. Dlatego jego zadaniem,
jako filozofa, jest stworzenie systemu myslowego obejmujgcego catosc
ludzkiego zycia w oparciu o te wartosé. ,Najwazniejszg cechg systemu
naukowego jest prawdziwo$¢.”®* Ortega spetnia zadanie swoich cza-
sow, spetnia obowigzek wobec ludzkosci i przedstawia profetyczng
koncepcje przysztosci, bowiem wieszczony przez niego witalizm, biolo-
gizm, ,,zycie spontaniczne”, dwoistos¢ natury ludzkiej, powracajgce kry-
zysy, demoralizacja ludzkosci, dzis$ w réznych formach, sg jednak
obecne we wspétczesnej kulturze. Nasze czasy sg wrecz zdominowane
przez biologizm, spontanicznos¢, ale przybraty one nieco inng postac
od tej, o ktérej méwi filozof. Pragnat on ,,uswiecenia zycia” jako najwaz-
niejszej wartosci, samej w sobie.

W swoim pojmowaniu ludzkiej witalnosci Ortega zwraca uwage
na dwa imperatywy: kulturowy i zyciowy. Kultura nakazuje cztowiekowi
by¢ dobrym, drugiimperatyw witalny nakazuje, ze to co dobre musi by¢
ludzkie, przezywane. ,,Zycie musi by¢ kulturalne, lecz kultura musi by¢
rowniez zyciowa.”® Filozof przedstawia ten cigg imperatywéw w na-
stepujgcym schemacie:®®

Imperatywy
Kulturowy Zyciowy
Mysl Prawda Szczerosc
Wola Dobro¢ Samorzutnosé
Uczucie Piekno Zadowolenie

Rysunek 1. Imperatyw kulturowy i zyciowy wedtug Ortegi y Gasseta.

64 Tamze, s. 44.
65 ). Ortega y Gasset, Po co wracamy do filozofii, j. w., s. 62.
6 Tamze, s.64.
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Imperatyw kulturowy nawigzuje do starozytnego trojkata pla-
tonskiego, natomiast drugi - zyciowy, do wartosci witalnych. Postula-
tem Ortegi jest wtopienie sie kultury w wartosci zyciowe tak, aby nie
byta ona ,,fikcjg”, czy ,,obtuda”. Kultura nie moze by¢,,otoczka” naszego
zycia, nie moze by¢ fatszem, musi byé zanurzona w zyciu. Takie jest
gtéwne przestanie kultury. Dotychczasowe pojmowanie kultury na-
zywa filozof utopizmem kulturowym. Nie mozna tworzy¢ zasad kultury
nie przezywajac jej. A taka jest wedtug niego ta wspétczesna kultura
europejska, uwazajgca sie za kulture racjonalng, bo takie stanowisko
przypomina mistyczne wrecz pojmowanie racjonalnosci, i jest hipokry-
zj3. ,Smutny to fakt, ze uczymy sie uznawac za doskonale piekne dzieta
sztuki, na przyktad dzieta klasykéw, ktore obiektywnie sg byé moze bar-
dzo wartosciowe, lecz ktdre nie daja nam poczucia radosci. [...] Ideat
etyczny nie moze zadowoli¢ sie swa poprawnoscig; musi jeszcze by¢ w
stanie rozniecié¢ nasza samorzutno$é.”®” Rozdzwiek miedzy normami
etycznymi, estetycznymi, moze by¢ przezwyciezony tylko wtedy jezeli
poddamy go zestawowi imperatywow witalnych. Zdaniem filozofa, kul-
tura w trakcie swoich cyklicznych, sinusoidalnych wzlotéw i upadkéw,
ma moment swoich radosnych narodzin, podmiot dostarcza jej doptyw
witalnosci, swojej petni, a takze moment unicestwienia, kiedy umiera
z powodu braku tychze sit zyciowych. Kryzysy kultury zwigzane sg ztym,
ze nauka, etyka, sztuka, wiara religijna, normy prawne, odrywaja sie od
podmiotu (cztowieka), uzyskujg swojg autonomie i odrywaija sie od zy-
cia. Nastepuje zapas¢ kultury, dezorientacja witalna, ale w tym stanie
rzeczy dostrzega Ortega moment, w ktérym rodzi sie nowa kultura, za-
wieszone zostajg imperatywy kulturowe, a triumfujg witalne i to jest
czas narodzin nowej kultury. W takim stadium dostrzegat mysliciel
wspotczesng sobie kulture, ktora podazy do zycia.

67 Tamze, s.64.
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Jednak komentatorzy ortegizmu skupiajg sie bardziej na kata-
stroficznej wizji losdw cywilizacji, upraszczajgc wymowe tego nurtu my-
Slowego, czynigc filozofa katastrofistg kulturowym, a przeciez Ortega
reprezentuje relatywizm filozoficzny i liberalne poglady, na co zwrdcit
uwage Grzegorz Lewicki w artykule Sinusoida kultury: Ortega y Gasset
- filozofia historii®®. Jego zdaniem, kryzys cywilizacji to zjawisko wielo-
watkowe, trzonem ktérego jest filozofia, na niej opiera sie kultura i spo-
teczenstwo. Autor przedstawia trzy kryzysy filozoficzne Zachodu w for-
mie sinusoidy, sg to kryzys starozytnosci, drugi -Sredniowiecza, nato-
miast trzeci to kryzys wspédtczesnosci. ,Kultura jest wiec dynamiczna:
z czasem przeradza sie we wtasng karykature, a jej kryzysy sg cykliczne
i naturalne; z powodu uspofecznienia, powodujgcego jej bezreflek-
syjng, powszechng akceptacje, po okresie petni nieuchronnie traci
swojg site. Sekwencje tej dynamiki mozna by zapisa¢ nastepujaco:
1. Kryzys kultury, wynikajacy z jej wypalenia sie i okres dezorientacji wi-
talnej, prowadzacy do poszukiwania nowej jakosci; 2. Przetom intelek-
tualny i stopniowa ekspansja nowej, indywidualistycznej, bazowanej na
nim kultury (dzieki zaangazowaniu twdrczych jednostek); 3. Epoka
petni (apogeum ekspansji) powszechna akceptacja kultury i jej upo-
wszechnienie, prowadzgce do jej uspotecznienia, powodujgcego twor-
cza inercje; 4. Degradacja kultury w wyniku uspotecznienia i kolejny kry-
zys.”®® Lewicki stwierdza ze model ewolucji kultury Ortegi antycypuje
wspotczesne tendencje spoteczne. Formuta vivo ergo cogito znajduje
swoje spetnienie w ewolucyjnym nurcie antropologii kulturowej (Ro-
bert Axelord, Peter Wright oraz kognitywistyce, dezorientacja witalna
i jej konsekwencje w pismach Jurgena Habermasa, natomiast wizja
przejecia wiadzy przez elity intelektualne w bardzo popularnych wsréd

68 G. Lewicki, Sinusoida kultury: Ortega y Gasset - filozofia historii, Kwartalnik Filozo-
ficzny 2/2009,(37), s. 29-51.
8 Tamze, s. 37.
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intelektualistow dyscyplinach: neuropsychologii, public relations, psy-
chologii spotecznej).

Ponadto, zdaniem Lewickiego, filozof przewidziat zjednoczenie
Europy, oraz zagrozenia radykalnym islamem. W koricu najwazniejsza
teza o niewystarczalnosci czystego rozumu we wspofczesnej filozofii,
ktorych przejawem jest fenomenologia oraz niektdore odmiany egzy-
stencjalizmu, dopuszczajqgce istnienie transcendencji. Elity nie sg obec-
nie w stanie pokierowac energig witalng cztowieka masowego, to zna-
czy zaproponowac mu state, niezmienne normy.”°

Zastgpienie wiary w Boga, wiarg w rozum, byto skrajnoscig ktorej
konsekwencje ludzkos¢ odczuwa do dzi$ i jest jedng z podstaw dzisiej-
szego kryzysu cywilizacji. Swiat, a zatem takze kultura, sztuka staty sie
atrascendentne, o czym méwi Ortega w Dehumanizacji sztuki.”

Zycie musi stuzy¢ kulturze (Dobru, Pieknu, Prawdzie). Dlatego
wedtug mysliciela , Kulturalizm jest chrzescijaristwem bez Boga. Istota
boska zostaje odarta i ograbiona z atrybutéw nadrzednej rzeczywisto-
$ci, czyli wiasnie Dobra, Prawdy, Piekna. Kiedy atrybuty te s3 juz nieza-
leznymi wartosciami, deifikuje sie je. Nauka, moralnos¢, sztuka sg pier-
wotnie dziataniami witalnymi, wspaniatymi i bogatymi wytworami zy-
cia, nie docenianymi przez kulturalizm, o ile nie zostang oddzielone od
rodzacych je i podtrzymujacych je proceséw witalnych. Kulture czesto
nazywamy zyciem duchowym.””? Przyktadem dominowania kulturali-
zmu byty Niemcy XIX wieku. Dominowata tam filozofia natury. Ortega
dostrzega w niej formalne podobienistwo do sredniowiecznej teologii.
Miejsce Boga zastgpiono ,Ideami” (Hegel), , Prymatem Praktycznego
Rozumu” (Kant, Fichte), ,,Kulturg”(Cohen, Windelband, Rikert).

70 Tamze, s. 49.
1), Ortega y Gasset, Dehumanizacja sztuki i inne eseje, Warszawa 1980.
72 ). Ortega y Gasset, Po co wracamy do filozofii, j., w., s.75.
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Nastgpita deifikacja energii witalnych, dezintegracja elementéw,
ktére sg zdaniem mysliciela nieroztgczne: nauka i oddychanie, moral-
no$¢ i seksualizm, sprawiedliwo$é i zdrowie. Zycie narzuca imperatyw
integralnosci tychze jego aspektéw. Dlatego postuluje filozof zmiane
postawy zyciowej na witalna. ,Jawi nam sie zatem bardzo kuszaca pro-
pozycja zmiany postawy — zamiast szukac sensu zycia poza zyciem,
moze powinni$my sie przyjrze¢ jemu samemu.”’? Teza ta to imperatyw
witalizmu we wszystkich dziedzinach ludzkiej egzystencji. Dlatego two-
rzy swoisty manifest filozoficzny nowych czaséw, ktére majg zwrécic sie
ku witalizmowi i zmianie systemu wartosci. ,,Zadaniem naszych czaséw
jest podporzgdkowanie rozumu witalnosci, umiejscowienie go w sferze
biologicznej, uzaleznienie od spontanicznosci. Juz wkrétce wyda nam
sie absurdem, zgdanie, by zycie byto na stuzbie kultury. Misjg nowych
czaséw jest odwrdcenie tej relacji i wykazanie, ze to kultura, rozum,

774

sztuka i etyka maja stuzyé zyciu.”’* ,Zycie spontaniczne” to zycie du-

chowe czyli kultura, natomiast czynnosci czysto biologiczne poruszanie
sie, trawienie, to wedtug Ortegi ,,zycie podduchowe”.’®

Krzysztof Polit okresla Ortegianski powrdt do witalnosci, lekar-
stwem na kryzys kultury. Twierdzi, Ze apoteoza zycia, ma u Ortegi swoje
granice, nie chodzi o powrdt do natury, tak jak u Rousseau, lecz o upo-
rzgdkowanie systemu wartosci. Nie chodzi takze o zastgpienie wartosci

kulturowych - witalnymi, lecz o ich ,,zakorzenienie” w zyciu.”®

73 Tamze, s. 76.
74 Tamze, s. 69.
75 Tamze, s.61.
76 K. Polit, Kryzys cywilizacji Zachodu w mysli José Ortegi y Gasseta, Lublin 2005, s. 137.
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Swojg koncepcje struktury osobowosci cztowieka zawart filozof
w eseju ,Zywotnosé, dusza, duch””” i wigcza jg w obreb antropologii fi-
lozoficznej. Trzy elementy zawarte w tytule, stanowig strefy naszego
wnetrza. Podstawowym trzonem tejze budowy jest zywotnos¢ (vitali-
dad), ktdra filozof nazywa dusza cielesng, z niej wyrasta to co soma-
tyczne i to co psychiczne, co cielesne i to co duchowe. Kazdy cztowiek
jest przede wszystkim wewnetrzng cielesnoscig wiekszg, zdrowa lub
chora. Stan dwdch pozostatych duszy (a/ma) i ducha ( espritu) zalezg od
naszego witalizmu - zywotnosci. Ortega zatem mowi o troistosci istoty
ludzkiej.

3.duch ("ja")

2.dusza{"moje

ja"}
1.z2ywotnosé

‘ ("ja"cielesne}

Rysunek 2. Troistos¢ istoty ludzkiej (strefy).

Zywotnoé¢ (,ja” cielesne, dusza cielesna, wewnetrzna ciele-
snosc¢) to wedtug filozofa ,gleba zywigca catg reszte naszej osobowo-
$ci”, dajgca energie zyciowg, ktéra powoduje, ze cztowiek jest aktywny
w sferze moralnej, naukowej, politycznej, artystycznej czy erotyczne;j.
To podswiadoma w pewnym sensie tajemnicza, utajona cze$¢ osobo-
wosci. Podtoze i tlo naszej osoby. ,Owa cielesng dusze, ten korzen

77 Zywotno$é, dusza, duch [w:] Dehumanizacja sztuki i inne eseje, j. w., s.175- 216. Tytut
oryginatu Vitalidad, alma, espritu, 1924, Obras completas, T. Il, 451 — 480. Tekst wygto-
szony jako jeden z wyktadéw z antropologii filozoficznej, a nastepnie umieszczony
w zbiorze La deshumanizacion del arte, 1925. Warto zaznaczy¢, ze artykut jest poprze-
dzony obszernym wprowadzeniem filozofa, dotyczacym faktu btednego zrozumienia
wyktadu przez dziennikarza ,,El Sol”, ktory powigzat jego rozwazania z freudyzmem.
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i podstawe naszej osobowosci, winnismy nazywac ,,zywotnoscig”, po-
niewaz z niej wyrasta to, co somatyczne i co psychiczne, co cielesne i co
duchowe; to wszystko nie tylko z niej wyrasta, ale z niej tez ciggnie nie-
zbedne do zycia soki. Kazdy z nas jest przede wszystkim sitg zywotna:
mniejszg lub wiekszg, mniej lub bardziej prezng, zdrowa lub chora. Po-
zostate cechy osobowosci zalezne s3 od naszej zywotnosci.”’® Witalizm
cztowieka wynika z jego cech dziedzicznych, objawia sie w naszych za-
chowaniach instynktownych, jako zestaw gotowych, doskonatych cech,
ktérymi obdarzone jest nasze ciato. Zdaniem filozofa, zjawisko niena-
wisci miedzy rasami ludzkimi, czy w Swiecie zwierzecym, wynikajg z réz-
nic witalnych. Zjawiska biologiczne zrozumiate sg wtedy, gdy przyj-
miemy istnienie jednego harmonijnego zycia, opartego na pewnym
pierwotnym wzorze. To samo dotyczy zycia poszczegdlnych osobnikéw
bazujgcego na tej witalnej, pierwotnej zasadzie.

,Ja” cielesne w przeciwieristwie do zewnetrznej cielesnosci czto-
wieka, nie posiada, ani okreslonego ksztattu, ani koloru, nie mozna jej
zobaczy¢. Sktadajg sie na nig, wrazenia ruchowe, skurcze i rozkurcze
wnetrznosci i miesni, doznania zwigzane z rozszerzaniem i kurczeniem
sie naczyn krwionosnych, krazenie krwi w tetnicach, odczuwanie bdlu
i rozkoszy. Na przyktadzie analizy neurastenii opisuje mysliciel kon-
strukcje jego osobowosci. Neurastenicy ulegajg zaburzeniom krazenia
naczyn krwionosnych, w zwigzku z tym pojawiajg sie u nich niezwykte
doznania. W zwigzku z tym skupiajg uwage na swojej wewnetrznej cie-
lesnosci i tracg zainteresowanie swiatem zewnetrznym. Wiasna ciele-
snos¢ staje sie dla tych oséb problemem. Neurastenik jest ,,wirtuozem
we wstuchiwaniu sie w siebie samego”.

Zdaniem Ortegi niektérzy filozofowie, mistycy, poeci, to ludzie
obdarzeni pewnymi dolegliwosciami wewnatrzcielesnymi, ktorzy przy-
czynili sie do rozwoju kultury. Wewnetrzne anomalia cielesne mogg by¢

78 Tamze, s.181-182.
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oznaka choroby, lub tez przyczynic sie do rozwijania pewnych potrzeb-
nych cywilizacji zdolnosci. Sokrates w Swietle tej teorii jest typem kla-
sycznego neurotyka, natomiast Pindar skupiony jest na tym co ze-
wnetrzne. Sokrates to moralista naktaniajgcy mtodych do odkrywania
samych siebie, natomiast poeta skupi sie na ,wdziecznej sylwetce
i zgrabnych nogach.”. , Tutaj, podobnie jak w wielu innych wypadkach,
rozwoj kultury umozliwiony zostat przez cos, co z biologicznego punktu
widzenia jest patologia, wartoscig negatywna.””® Zwrdémy uwage, ze
powyzsze spostrzezenia filozofa korespondujg z dzisiejszymi bada-
niami, twérczych osobowosci, ktére wykazujg podtoze chorobowe. To
takze temat wielu wspodtczesnych filméw. Jeden z najwybitniejszych
wspotczesnych rezyserdw - Woody Allen, uczynit ze swojej neurastenii
zarowno temat swoich filmow, jak i metode tworczg. Choroby, patolo-
gie, anomalia cielesne cztowieka, to zatem czynniki ksztattujgce i two-
rzace kulture i mediokulture. Z drugiej strony, w ostatnich dwudziestu
latach mamy do czynienia z medialng moda na eksplorowanie tema-
tow patologicznych, chorobowych.

Dusza (,,moje ja”) to potok uczu¢, wrazenia, pozadania, impulsy,
checi, bdl, sktonnosci cztowieka. Majg ksztatt linii ciggtych i mogg zacho-
dzi¢ na siebie.

79 Tamze, s. 184.
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6

5 —

4 \\ T // smutek
3 ,7Av7 — rados¢
2 1 - mito$¢
1

0

Rysunek 3. Wykres uczuc - linii ciggtych zachodzqcych na siebie.

Zjawiska duszy sg aktami dtugotrwatymi, rozciggajacymi sie
w czasie. Smutek moze trwad jeden dzien, tydzien, czy cate zycie. ,Smu-
tek odczuwamy jako przygnebiajgcy nastréj, ktéry nas stopniowo ogar-
nia; w okreslonej chwili jesteSmy w stanie stwierdzi¢, podobnie jak
z przyptywem morza, stan, do jakiego doszedt: istniejg smutki peryfe-
ryjne, ktére nie docierajg do samego srodka naszej osoby, ale sg row-
niez smutki tak gtebokie i dojmujace, ze pochtaniaja nas bez reszty. ”&°
W pierwszym przypadku ,nasze ja” pozostaje nienaruszone, w drugim
zas$ zostaje pochfoniete przez uczucie i tonie w rozpaczy. Mozna z roz-
kazu woli $cisng¢ dusze i uczyni¢ jg hermetyczng na wplywy ze-
wnetrzne. Tak dzieje sie na przyktad kiedy cztowiek dowiaduje sie
o $mierci bliskiej osoby, a obowigzki publiczne nie pozwalajg mu na roz-
przestrzenianie sie uczué. | odwrotnie, dusza moze by¢ ,,chtonna”, ,roz-
szerza¢” sie na przyptywy mitosci czy nienawisci. Mozna wiec méwic
o ,,hermetycznosci” lub ,,chtonnosci” duszy; moze by¢ otwarta lub za-
mknieta na wptywy Swiata zewnetrznego. Stata hermetycznos$¢ duszy

80 Tamze, s. 191.
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powoduje ,,0schtos¢” i brak wrazliwosci jednostki ludzkiej, ,,wyjatowie-
nie” z wiasnych reakcji uczuciowych.®! | wtasnie dlatego zdaniem my-
Sliciela ludzie stabi, albo chorzy sg bardzo zamknieci w sobie i mato
wrazliwi. Dusza kobieca, zdaniem Ortegi, jest przyktadem oscylowania
miedzy oschtoscig, a hermetycznoscig, w tym dopatruje sie powszech-
nie znanej ,zmiennosci kobiecej”. Kulturowym przyktadem bohatera,
ktéry doskonale orientowat sie w tych meandrach procesu psycholo-
gicznego byt Don Juan. Wykorzystywat on po prostu czas najwiekszej
,Chtonnosci” duszy kobiecej, bo wiedziat, ze wtedy sie zakocha. ,Mi-
tosé, juz przez to samo, ze jest najsubtelniejszym, a zarazem najinten-
sywniejszym procesem duchowym, stuzy¢ moze jako najczulszy aparat
do pomiaru stanu chfonnosci badz tez hermetycznosci dusz.”®?

Trzecia strefg ludzkiej osobowosci jest duch, czyli ,ja” (umyst,
esprit). Sktada sie z aktéw woli, odpowiada za podejmowanie decyzji.
Jest cenzorem wobec uczu¢ i emociji. ,, ,,Ja” obserwuje je z gory, inter-
weniuje w ich sprawy jak szef policji, wydaje na nie wyroki jak sedzia,
utrzymuje miedzy nimi dystans jak dowddca kompanii. [...] Duch, czyli
»ja”, nie moze na przyktad stworzy¢ zadnego uczucia, ani tez go bezpo-
$rednio unicestwié.”® Jest najwyzszg i najdoskonalszg czescig osobo-
wosci ludzkiej, a zrazem najbardziej osobistg i indywidualng. ,,Duchem
nazywamy catos¢ intymnych dziatan, ktérych czujemy sie prawdziwymi
autorami i bohaterami. Wola moze by¢ najprostszym tego przyktadem.
Owe wewnetrzne dokonanie, ktére wyrazamy stowami ,,ja chce”, to
rozwigzanie sprawy, ta decyzja wydaje sie emanowac ze srodka nas sa-
mych, z tego, co najprecyzyjniej rzecz biorgc, powinno sie nazywac na-
szym ,,ja”®"” Zjawiska duchowe, umystowe nie trwajg dtugo w przeci-

81 Tamze, s.193.
82 Tamze, s. 194.
8 Tamze, s. 192.
8 Tamze, s. 189.
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wienstwie do psychicznych, ktore potrzebujg czasu. Akt myslenia po-
réwnuje Ortega do btyskawicy, dlatego jego zdaniem mysle¢ nalezy
wtedy, gdy cztowiek jest w stanie maksymalnego napiecia i podniece-
nia, a nie wtedy kiedy sie jest ospatym. ,Myslenie o czyms” dtugo-
trwate, jest serig kolejnych aktéw myslenia. Akty woli, akty myslenia to
przelatujgce przez umyst btyskawice. Dlatego majg charakter punk-
towy:

e Jachce”

e ,Jawole”

Nie mozna jedng czescig umystu myslec tak, a drugg zupetnie
inaczej, nie mozna mie¢ réwnoczesnie dwu przeciwstawnych woli. We-
dtug Ortegi, umyst jest ,,rozbitkiem”, ktérego dusza ze wszystkich stron
otacza i zywi. & Akty racjonalne funkcjonuja, dostosowujgc sie do
obiektywnych, spotecznych norm i potrzeb. ,Mysle to znaczy: pozwa-
lam prawom logicznym kierowac¢ umystem i dostosowuje dziatalnos¢
swej inteligencji do rzeczywistego bytu rzeczy.”® Czyste myslenie jest
identyczne dla wszystkich ludzi. Dlatego niektdrzy filozofowie wysuwali
teze, ze jest, istnieje jeden duch powszechny.

Myslac, wychodzimy poza siebie, poza wtasng osobowosé, do
Swiata zewnetrznego, powszechnego. W tymze Swiecie uczestniczg juz
inne umysty. Korzenie ducha tkwig w sSwiecie transsubiektywnym.
Duch zatem ma charakter transsubiektywny wychodzi poza siebie, my-
$lenie to wychodzenie na zewnatrz siebie. ,,Mysle¢ to znaczy wyjsé na

zewnatrz siebie samego i rozptynaé sie w duchu powszechnym”®’

8 Tamze, s. 191.
8 Tamze, s. 197.
87 Tamze, s. 198.
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To zatracenie sie w obszarach lezgcych poza nami, zwigzane jest
ze zjawiskiem dezindywidualizacji, ktéra zawiesza nasze zycie psy-
chiczne. Podobnie zatracanie sie w cielesnosci prowadzi do dezindywi-
dualizacji i zatracenia sie w biologicznym witalizmie. ,,W koncu sytuacja
najwyzszego uniesienia cielesnego, czyli pijaristwo i orgazm, i orgia-
styczny taniec, pociggajg za sobg rozmycie sie swiadomosci indywidu-
alnej i rozkoszne zatracanie sie w kosmicznej jednosci. [...] Nauka i orgia
uwalniajg od uczuc i pozgdan, wyrywajg nas z obszaru, gdzie zyjemy
oddzielnie od innych pograzeni w sobie samych, i ciggng ku obszarom
lezgcym na zewnatrz, badz ku tym wyzynom ideatu, badz ku nizinom
zywotnosci kosmicznej”® Ortega traktuje zjawiska psychologiczne w
sposob opisowy, przestrzenny, a nie metafizyczny, odwotujac sie do
psychologii opisowej. Dusze musimy jego zdaniem pojmowac w sposdb
euklidesowski, trojwymiarowy, do opiséw psychologicznych powinni-
Smy stosowaé porédwnania przestrzenne, wszystko co psychiczne jest
quasi-przestrzenne.®’

Spostrzezenie troistosci osobowosci ludzkiej powoduje, ze zada-
jemy sobie dalsze pytanie: , ktérg ze stref jestesSmy?”

W przypadku okresu dzieciistwa sprawa jest prosta. Zycie
dziecka koncentruje sie wokét duszy cielesnej. Przechodzi od jednej
czynnosci do drugiej niemal mechanicznie, napedzane jakas nieznang
sitg. Zdaniem mysliciela, w okresie dziecinstwa zyjemy w wymiarze ko-
smicznym, przyrodniczym, podobnie jak zwierzeta. Naszym centralnym
osrodkiem jest zywotnos¢. Przeciwnie, zycie medrca, skupione jest wo-
kot umystu. ,Medrzec jest jakby czystym umystem. Mysli. Wypetnione
myslami zycie wymyka mu sie z rak.”*° Zaréwno dziecko, jak medrzec
egzystujg zgodnie z centralnym osrodkiem wszechswiata, w ktérym

88 Tamze, s. 200.
8 Tamze, s. 196.
%0 Tamze, s. 202.
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urzeczywistnia sie idea ,niewinnosci”. Sg to osrodki ponadindywidu-
alne, zgodne z rozumem wszechswiata. Natomiast cztowiek o duszy
w petni uksztattowanej, ma odrebny osrodek centralny niezbiezny z ko-
smosem. W stosunku do przyrody i ducha, dusza jest — zyciem odsrod-
kowym. , Wraz z narodzinami duszy zaczynajg bi¢ magiczne zrédta roz-
koszy i cierpieri”?! Cztowiek staje sie wedtug Ortegi wiezniem wiasnej
duszy. Czy mu sie to podoba czy nie, muszg by¢ ze sobg. Poréwnuje tu
strefe duszy - do grzechu pierworodnego w chrzescijanistwie. Kiedy
cztowiek zyt w raju, ciato i duch istniaty w przyrodzie wokét zwierzat,
w braterskiej harmonii i niewinnosci. Sytuacja zmienia sie, gdy Adam
i Ewa zgrzeszyli, wowczas pierwotna niewinno$¢ znika. Symboliczne
znaczenie ma zakrycie przez nich ciat. Jest zdaniem filozofa, oddziele-
niem sie od otoczenia, w przestrzen intymnosci. Ten gest jest jedno-
znaczny z zamknieciem duszy wewnatrz. Dusza ta zostata wyrwana
z wszechbytu przyrody i ducha. Cztowiek, ktéry rozkoszuje sie sobg, za-
traca sie w sobie, ponosi kare. W zyciu ludzkim bywajg takie chwile,
kiedy jestesmy nim zmeczeni. Lekarstwem na ten stan, zdaniem mysli-
ciela, jest mitos¢, czyli wedtug jego definicji zatracenie sie w drugiej oso-
bowosci. Poniewaz dusza jest odsrodkowa, w magiczny sposéb wyrywa
sie i przenosi do innej duszy, istniejg teraz jako jeden byt, co ilustruje
Ortegianska metafora: ,,W porwaniu nimfa galopuje na grzbiecie cen-
taura; jej delikatne ndzki nie dotykajg ziemi, niesie jg kto inny.”%?

Troisto$¢ osobowosci ludzkiej przejawia sie w rdznicach charak-
teru ludzi, czy sposobach bycia. Nasze zycie moze by¢ skupione wokot
jednej z tych stref. Dziecko zyje przede wszystkim swojg cielesng zywot-
noscig, kobieta duszg, natomiast mezczyzna duchem. Takze w dziejach
cywilizacji dostrzega filozof przewage jednej z opisanych przez niego
stref osobowosci ludzkiej:

91 Tamze, s. 201.
92 Tamze, s. 203.
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e  Starozytna Grecja - cielesnos¢
e  Gotyk-dusza

e  Odrodzenie —cielesnos¢

e  Barok—esprit duch

e  Oswiecenie —duch

e  Romantyzm —dusza

Takze ze wzgledu na potozenie geograficzne narody charaktery-
zujg sie réznym stopniem witalizmu. Rasy pétnocne majg mniejszg zy-
wotnos$é od potudniowych, mtode narody kreolskie wiekszg od pozo-
statych. Dotyczy to takze zjawisk lingwistycznych. Zdaniem Ortegi, jezyk
hiszpanski cechuje wieksza ,,cielesnos¢” (zmystowosé) od wtoskiego
i jego mniejsze uduchowienie. Natomiast w jezyku francuskim panuje
réwnowaga trzech cech, jednakze z lekka przewagg zywotnoscii ducha,
nad dusza. Dlatego jego zdaniem Francuzi przezyli mniej klesk niz inne
narody.

Z pism Ortegi wytania sie mysliciel, ktory kocha zycie. Mozna za-
ryzykowac stwierdzenie, ze witalizm o ktérym moéwi Ortega, dzisiaj
przybrat charakter ,zdziczatego witalizmu”, sprofanowanego przez
mass media, co jest wynikiem triumfu kultury popularnej, kultury mas.

Warto przypomnie¢, ze Marshall McLuhan nazywa ironicznie te-
lewizje ,triumfujgcym profanum”. Niezaprzeczalnie jednak krélujg
w mediach tematy skoncentrowane na zyciu, w réznych jego aspek-
tach. Ekstremistycznie pojmowany biologizm doprowadzit do obecno-
$ci, nawet w badaniach naukowych, odwotan do postaw czysto biolo-
gicznych w zachowaniach audiowizualnych, taki punkt widzenia przed-
stawiajg autorzy ksigzki ,,Naga matpa przed telewizorem. Popkultura
w Swietle psychologii ewolucyjnej”.%* Zachowania widza w $wietle ich

93T, Szendlak, T. Koztowski, Naga matpa przed telewizorem. Popkultura w Swietle psy-
chologii ewolucyjnej, Warszawa 2008.
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teorii warunkowane sg naszg ewolucyjng przesztoscia stad sktonnosé
cztowieka do zachowan ,,zwierzecych”, biologicznych.

W dzisiejszej mediosferze mamy obecnie do czynienia z nurtem
genetycznie bazujgcym na biologizmie, instynktach cztowieka, takze
tych niskich, czy demoralizaciji. Filozoficzny perspektywizm wraz z kate-
gorig zmiany oraz witalizm, wyznacza drogi kultury. A to przeciez tra-
jektorie wskazane przez Ortege y Gasseta.
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