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Summary:

The author’s proposed theme consists of two extensive but internally
connected issues, which were noticed as well by the pope John Paul Il in his
teaching. The first one is the presence of the ethical principals in the whole of
social, economic and political life. Slowly but surely the idea of politics, (under-
stood as the art of governing and directing of the people) as the sphere of life
where ethical conduct should be applied gains more and more support, be-
cause it is clearly one of the most significant aspects of human existence. It
should be expressing the most personal and truthful action of both an individ-
ual and a group of people. Secondly, with the above we could easily connect
another aspect, namely the need of formation of those, who in the name of
the great service given to others are prepared to contribute towards the polit-
ical life, which is based on deep personalistic and humanistic rules and ideas.
Moreover, the need of formation of the society (electorate) which during the
election has the ability to choose and support one or the other value system
should be emphasized.

* Akademia Polonijna w Czestochowie
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Wstep

Podjety temat kryje w sobie dwa dos$¢ obszerne i wewnetrznie
powigzane, zagadnienia. Pierwszym jest kwestia obecnosci zasad etycz-
nych w catosci zycia spotecznego, gospodarczego i politycznego. W od-
czuciu wielu oséb i Srodowisk wspdtczesnie uwydatnia sie bowiem prze-
konanie, ze polityka (rozumiana jako sztuka rzadzenia ludzmi) winna sie
bowiem kierowac zasadami etycznymi, gdyz jest jednym z waznych
aspektéw zycia wspdlnoty ludzkiej. | jako taka podlega kategoriom
oceny moralnej. Ma zatem wyrazac najbardziej osobowe i prawdziwe
dziatanie cztowieka i grupy ludzkiej. | po drugie wigze sie z tym postulat
formowania ludzi, ktérzy w imie nadrzednych zasad podejma trud two-
rzenia zycia politycznego, opartego na najgtebszych personalistycznych
zasadach oraz formacji spoteczenstwa (elektoratu), ktére w wyborach
opowiada sie takze za takim czy innym systemem wartosci®.

1. Dziatalnos¢ polityczna dziatalnoscig cztowieka

Zagadnienie to urasta do faktycznie powaznego i realnego pro-
blemu dotykajgcego catos¢ zycia spotecznego, a takze zycia indywidu-
alnych oséb. Wystarczy tylko odwotac¢ sie do codziennej politycznej
praxis ujawnianej nie tylko w brukowej prasie, ale dostepnej dla ogétu
ludzi w telewizji, w internecie, w radio i w najpoczytniejszych dzienni-
kach, a zatem praktycznie we wszelkich srodkach masowego przekazu.
Odczuwa sie powszechny niesmak w obliczu wzajemnych inwektyw,
posadzen, oskarzen, sprzecznych ocen, irracjonalnych i podszytych nie-
nawiscig krytyk, sadéw, lansowanych demagogicznych rozwigzan licz-
nych wymiaréw zycia spotecznego i gospodarczego (nie zawsze jest to
klasyczna opozycja pomiedzy blokami politycznymi i ideowymi, choé

1 Por P. Skrzydlewski, Natura ludzka a zycie spoteczne, w: Spér o nature ludzka, dz. zb.:
A. Maryniarczyk, K. Stepien, A. Gudaniec, Lublin 2014, ss. 390-400
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nie tak rzadko ma to miejsce takze w ramach nawet tego samego ugru-
powania). Rzecz w tym, ze dos¢ czesto politycy odwotujg sie do
ktamstw i réznych socjotechnik oraz taktycznych zabiegdw zmierzaja-
cych do zacierania prawdziwego obrazu siebie czy opinii o kims. Jest to
swoisty machiawelizm, wedtug ktérego celem polityki jest zdobycie
i zachowanie wtadzy, to znaczy sztuka rzadzenia dla samego rzgdzenia.

Obserwuje sie, przyktadowo w polskim spoteczeristwie - cho¢ na
pewno nie jest to tylko polski problem - sporg niechec nie tylko do kon-
kretnych politykdw, ale do polityki jako takiej, i co gorsze do spraw spo-
tecznych i publicznych, do mitosci Ojczyzny (istotna cecha patriotyzmu).
Deprecjacja patriotyzmu, a tym samym zdolnosci do ponoszenia jakich-
kolwiek wyrzeczen i ofiar dla wspdlnego dobra, jest jednym z powaz-
niejszych problemoéw spotecznych, moralnych, kulturowych, a nawet
natury duchowo-religijnej. Juz tylko ta prosta konstatacja prowadzi do
whiosku, ze zycie polityczne jest czestokro¢ uformowane na fatszywych
przestankach filozoficznych, antropologicznych i socjologicznych.
W licznych pradach i nurtach mysli filozoficznej oraz spotecznej zagu-
biono cztowieka jako zasadniczego podmiotu i celu polityki. To jest re-
alny problem wielkiej wagi spotecznej, moralnej i politycznej, ktory wi-
nien zostac¢ bardzo powaznie potraktowany i przestudiowany, nie tylko
w ramach akademickich dysput lecz takze w codziennym ludzkim zyciu
oraz w relacjach wewnatrzspotecznych.

Tymczasem, w sferze wszelkiej dziatalnosci gospodarczej, poli-
tycznej, ekonomicznej winna jednak by¢ obecna odpowiedzialnos$¢ za
dobro wspdlne i dobro poszczegdlnych jednostek — osdb. Nalezy przy-
ja¢ fundamentalng zasade, ze istnieje nadrzedna powinnos¢ kierowa-
nia sie dobrem osoby jako podmiotu tej dziatalnosci, jak i osdb, ktére
sg jej odbiorcami czy wspottworcami. Zysk, korzysé, zachowanie zna-
czenia, prestizu: witadzy nie jest prawem nadrzednym, lecz odpowie-
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dzialnoscig za prawdziwe dobro osobowe. Wszelkie struktury spo-
teczne sg funkcjg dojrzatosci moralnej i osobowej. Winny bowiem
sprzyja¢ prawdziwemu rozwojowi cztowieka, by¢ gwarantem jego
praw i godnosci?.

Zycie spoteczne, jako obszar miedzyludzkiego wspdtistnienia
i miedzyludzkich relacji w swej istocie wyraza zatem istnienie cztowieka
jako bytu osobowego, ktéry jest podmiotem i punktem odniesienia dla
wszelkich swoich dziatan oraz kazdej formy twérczosci. Podstawg tadu
politycznego jest zatem uznanie obiektywnego prawa moralnego (por.
Jan Pawet II, encyklika Evangelium Vitae, nr 70)3. Prawo to okresla mo-
ralnos¢ celéw i srodkéw. Ze swej istoty jest nieusuwalne i normatywne.
Oczywiscie, w konkrecie struktury spotecznej czy panstwowej, zycie
spoteczne i polityczne jest organizowane przez konstytucje, prawo sta-
nowione, wszelkiego typu przepisy i ustawy. Regulujg one zycie mie-
dzyludzkie, stad winny one z kolei wyptywac i by¢é wewnetrznie zgodne
z obiektywnym prawem moralnym. Tylko w postuszeristwie uniwersal-
nym normom moralnym znajduje cztowiek petne potwierdzenie swojej
jedynosci jako osoba oraz mozliwos¢ prawdziwego wzrostu moralnego.
I wiasnie dlatego postuga ta jest skierowana ku wszystkim ludziom: nie
tylko ku jednostkom, ale takze ku wspdlnocie i ku spoteczeristwu jako
takiemu - czytamy w encyklice Jana Pawta Il Veritatis Splendor (VS 96).
Normy te sg bowiem fundamentem sprawiedliwosci, pokoju spotecz-
nego i demokracji oraz wszelkiego tadu w organizowaniu zycia politycz-
nego danej spotecznosci ludzkiej®. Nieco dalej w swej refleksji Papiez
uwypukla te prawde, a zarazem koniecznos¢ zycia politycznego, ktére

2 por. Marek Lesniak, Odpowiedzialnos¢ w swiecie biznesu na podstawie nauczania spo-
tecznego Kosciota, w: Moralna odpowiedzialno$¢ ludzi biznesu, dz. zb.: M. Lesniak,
G. Pigtek i P. Krél, Krakéw 2012, ss. 70-78

3 W dalszej czesci artykutu bedzie stosowany skrot: EV

4 Por. Jan Pawet II, Encyklika Veritatis Splendor, nr 96 (w dalszej czesci bedzie stosowany
skrét: VS)
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musi bazowa¢ na okreslonych normach i zasadach miedzyludzkich
(miedzypersonalnych odniesien). Zasady te obowigzujg zaréwno wia-
dze publiczne, jak i poszczegdinych obywateli spotecznosci®.

Nalezy podkresli¢, ze utrata odniesienia do prawdy obiektywnej
i poszanowania ludzkiej godnosci prowadzi do licznych wynaturzen,
bteddw, do relatywizmu i partykularyzmu w uprawianiu polityki. Skut-
kiem tego sg rozne dyktatury i totalitaryzmy. Totalitaryzm rodzi sie z ne-
gacji obiektywnej prawdy - czytamy w encyklice Jana Pawta Il Centesi-
mus Annus - jezeli nie istnieje prawda transcendentna, przez postuszen-
stwo ktorej czfowiek zdobywa swq petng tozsamosé, to nie istnieje tez
zadna pewna zasada, gwarantujgca sprawiedliwe stosunki pomiedzy
ludZmi ... Nowoczesny totalitaryzm wyrasta z negacji transcendentnej
godnosci osoby ludzkiej, bedgcej widzialnym obrazem Boga niewidzial-
nego i wtasnie dlatego z samej natury podmiotem praw, ktdrych nikt
nie mozZe naruszac: ani jednostka czy grupa, ani tez klasa, Nardd lub
Paristwo (CA 44). Z mysli tej wyrasta swoisty imperatyw: istnieje abso-
lutna potrzeba odnowy obyczajowosci spoteczno-politycznej na funda-
mencie personalizmu, a zatem na powszechnym uznaniu i poszanowa-
niu godnosci cztowieka.

2. Ku odnowie zycia politycznego — osoba ludzka osnowa odnowy

Odnowa ludzkich spotecznosci i zycia politycznego moze sie wiec
dokonaé w oparciu o fundament praw moralnych i sumienia®. Ksztatto-
wanie zycia politycznego winno opieracd sie na uznaniu fundamentalnej
godnosci i wartosci ludzkiej osoby - jako osoby, zwtaszcza w systemie
demokratycznym (gdzie wtadze posiada wiekszos¢, co nie oznacza, ze
automatycznie ma i racje). Godnos$¢ osoby ludzkiej jest podstawg

5 Elementarne zasady moralne zycia spotecznego stanowig podstawe okreslonych wymo-
gow, do ktorych muszg sie dostosowac zaréwno witadze publiczne, jak i obywatele” (VS 97)
6 Chcac ochroni¢ cztowieka, jego godnos¢ nalezy catos¢ zycia spotecznego oprzeé na
prawdzie obiektywnej i na transcendentnej wizji ludzkiego bytu (por. VS. 99)
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wszelkiej spotecznosci i wszelkich dziatan zmierzajgcych do kierowania
nig. Konieczna jest zatem wtasciwa i prawdziwa wizja ludzkiego bytu -
rozumienie cztowieka jako osoby, osoby nie podwazalnej w swej god-
nosci, naturze i prawach. Gtoszenie i opowiadanie sie za normami mo-
ralnymi i prawda w zyciu spotecznym, jest w swej istocie obrong i pro-
mocjg prawdziwej godnosci i wolnosci cztowieka.

Nalezy uswiadomic sobie nienaruszalng, jedyng i niepowtarzalng
godnosc¢ kazdej osoby ludzkiej, ktdra jest podstawg i podmiotem orga-
nizacji zycia spoteczno-politycznego. Jej dobro jest nadrzedne i jako ta-
kie winno przyczyniac sie tym samym do dobra wspdlnoty politycznej’.
Afirmacja godnosci ludzkiej osoby jest podstawg chrzescijanskiej, a tym
samym personalistycznej wizji porzadku spotecznego i politycznego.
Cztowiek, jako istota rozumna i wolna, podmiot wszelkich praw i obo-
wigzkow, jest pierwszg zasadg i jak twierdzi ks. prof. Styczen: jest niejako
sercem i duszg nauki spofecznej i faktycznego tadu spotecznego®.

Wielki wptyw na tworzenie sie wspdtczesnego personalizmu
w 2yciu spotecznym i politycznym odegrat Jacques Maritain. Wedtug
jego pogladdw osoba posiada prymat w stosunku do spotecznosci, ale
jako indywiduum jest mu podporzgdkowane. Osoba ludzka ma ze swej
natury niezwyktg wartosé. Ludzka spotecznosé winna dopomagac w jej
petnym rozwoju i wytwarzaniu takiego kontekstu kulturowego, spo-
tecznego, ktéry ten rozwdj umozliwia. Owszem, cztowiek jako jed-
nostka jest podporzadkowany grupie spotecznej (jest jego czescig), lecz
jako osoba transcenduje jg (bo jest catoscig w sobie: bytem w sobie i dla
siebie). Bez wspdtudziatu w zyciu spotecznym osoba nie moze sie roz-
wijaé. Dobro osoby (bonum honestum) sktada sie na sume dobra
wspdlnego, dobra ludzkiej spotecznosci i dobra panstwa’®. Zabieganie

7 Por. Jan Pawet Il, Posynodalna Adhortacja: Christifideles Laici, nr 37; dalej bedzie sto-
sowany skrot: CHL

8 Por. T. Styczen, Zarys etyki, cz. 1: Metafizyka, Lublin 1974, s. 64

9 Por. J. Maritain, Scholasticism and Politics, ss. 327-345; por. Tenze: Humanism Intégral
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o dobro osoby jest jednoczes$nie troskg o dobro wspdlnoty ludzkiej, a to
jest wihasciwe kryterium dziatan kazdej wspdlnoty politycznej. Dobro
ludzkiej wspdlnoty scisle wigze sie z dobrem osoby. W zwigzku z tym
Koscidt — rozumiany jako wspdlnota wierzacych w Chrystusa - nie po-
siada wiadzy nad porzadkiem doczesnym, ale inspiruje ten porzadek
wartosciami transcendentnymi i obiektywnymi, ktére uwzgledniajg do-
bro cztowieka, zwtaszcza dobro zbawienia®®.

Transformacja itad zycia spotecznego moze sie dokonywac tylko
przy réwnoczesnym odnawianiu zycia moralnego ludzi. Dzieto odnowy
spoteczenstw zaktada dazenie do podejmowania takich srodkow, ktére
sg godne osoby!. Z nastawieniem personalistycznym wigzg sie $cisle
pewne podstawowe i niezbywalne prawa kazdej ludzkiej istoty, ktére
rozwinieta cywilizacyjnie, kulturowo i organizacyjnie spotecznos¢ poli-
tyczna winna bezwzglednie przestrzegad. Faktyczne uznanie osobowej
godnosci kazdej ludzkiej istoty wymaga poszanowania, obrony i popie-
rania jej praw. Chodzi tu o prawa naturalne, uniwersalne i nienaru-
szalne: zadna jednostka, Zadna grupa, wfadza ani paristwo — nikt nie
moze ich zmienic, a tym bardZziej znies¢, gdyz prawa te pochodzg od sa-
mego Boga (CHL 38). W pierwszym rzedzie chodzi tutaj o prawo do zy-
cia i ludzkiego rozwoju. Prawo do zycia jest pierwszym i podstawowym
prawem osoby ludzkiej oraz warunkiem wszystkich innych jej praw?2.
Adhortacja wylicza dalej wiele bteddw i grzechdw spotecznych, ktére
niezgodne s3g z wolg Boga i uwtaczajg ludzkiej godnosci. Nauka i tech-
nika, ogromny rozwoj technologiczny (sam w sobie pozyteczny i po-

10 por, J. Maritain, Primaute du spirituel

11 Por. J. Maritain, Du régime temporel et de la liberté

12 7Zadanie obrony ludzkich prawa zwtaszcza prawa do zycia maja przestrzegac wszyscy
ludzie, szczegdlnie jednak ,,owo zadanie spoczywa w szczegdiny sposdb na niektdrych
Swieckich: rodzicach, wychowawcach, pracownikach stuzby zdrowia oraz osobach spra-
wujgcych wiadze gospodarczq i polityczng” (CHL 38)
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trzebny), jakze czesto bywa narzedziem w rekach spotecznosci politycz-
nych. Nie powinien jednak wyrugowac i zdominowac dziedziny etyki
i moralnosci. Nie moze naruszy¢ podstawowych i nienaruszalnych ludz-
kich praw. Wartos¢ cztowieka nieskoriczenie przerasta wartosé¢ wszel-
kich innych débr w swiecie. Cztowiek jest podmiotem wszelkich praw.
Whynika stgd absolutna niedopuszczalnosc jakiejkolwiek dyskryminacji,
ktdra niestety nie przestaje dzieli¢ i ponizac rodziny ludzkiej: tak dyskry-
minacji rasowej i ekonomicznej, jak spofecznej i kulturowej, politycznej
i gospodarczej (CHL 37).

3. Przejawy odejsécia od personalizmu w zyciu politycznym

W kontekscie troski o poszanowanie ludzkiej godnosci i podsta-
wowych praw ludzkich nalezatoby powiedzie¢ o licznych przyktadach
depersonalizacji zycia politycznego (od najbardziej ktamliwych dykta-
tur, az po liczne formy manipulacji i wyzysku; od dzikiego kapitalizmu,
az po nieokietznany liberalizm). Te wszystkie wynaturzenia dotknety
i jeszcze — przynajmniej czesciowo - dotykajg takze nasz wschodnio-eu-
ropejski obszar spoteczny i kulturowy. O ile nie do przyjecia sg systemy
totalitarne, to niewatpliwie zagrozeniem dla wszelkich spotecznosci
jest zle pojeta i praktykowana demokracja. Moze ona nies¢ swoiste za-
grozenia dla rozwoju cztowieka, jak i catych spoteczenstw. Od strony
negatywnej swiadczy¢ o tym moze doswiadczenie naduzywania regut
demokracji, swoiste przedemokratyzowanie zycia spotecznego: nieu-
stanna dyskusja i zmiennos¢, jak réwniez dostosowywanie regut do
okreslonych koniunktur, kontekstéw i politycznych celéw. Dos¢ obszer-
nie te kwestie podjeta takze encyklika Veritatis Splendor: we wspdfcze-
snej kulturze demokratycznej szeroko rozpowszechnit sie poglgd, wedle
ktdrego porzqdek prawny spoteczeristwa powinien ograniczac sie do
utrwalania i przyswajania sobie przekonar wiekszosci i w konsekwencji
winien by¢ zbudowany wyfgcznie na tym, co wiekszosc¢ obywateli sto-
suje i uznaje za moralne. Jesli nastepnie uwaza sie wrecz, iz prawda
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wspdina i obiektywna jest w rzeczywistosci niedostepna, to szacunek
dla wolnosci obywateli — ktorzy w systemie demokratycznym uchodzq
za prawdziwych suwerendw — nakazywataby w zakresie prawnym,
uznanie autonomii sumienia jednostki, to znaczy, Zze ustanawiajqc te
normy, ktore w kazdym przypadku sq niezbedne dla wspdtzycia spotecz-
nego, nalezafoby kierowac sie wytgcznie wolq wiekszosci, jakakolwiek
by ona nie byta. W ten sposob kazdy polityk w swojej dziatalnosci powi-
nien wyraznie oddzielac sfere osobistego sumienia od sfery aktywnosci
publicznej (EV 6).

Skutkiem i przejawem kryzysu podstaw zycia politycznego jest
choéby sprawa gtosowania, ktérego ranga niekiedy bywa absolutyzo-
wana, a nawet deifikowana. Prawdziwy problem — pisze Maciej Zieba -
zaczyna sie wtedy, gdy decyzja wiekszosci zechce mnie ograbic z rzeczy,
ktére uwazam za cenne lub tez gdy wiekszosc, do ktdrej naleze, spotka
sie z ostrym sprzeciwem mniejszosci, pragngcej ocali¢ swe przekona-
nia*3. Prowadzi to do dwdch tendencji: po pierwsze - roszczenie sobie
przez dang osobe prawa do autonomii w wyborze, a po drugie - ustawy
prawnie przyjete stajg sie jedynym kryterium moralnosci. Oznacza to,
ze polityk nie moze kierowac sie wtasnymi kryteriami. Tendencje te wy-
ptywajg z relatywizmu etycznego i ten relatywizm wzmagaja. Poniekad
relatywizm ten staje sie warunkiem demokracji. On zapewnia réwnos$¢
i tolerancje. Wszelkie za$ obiektywne normy miatyby prowadzi¢ do au-
torytaryzmu i nietolerancji. Poglad ten ma swe praktyczne implikacje
w wielu przepisach prawnych, ktére sg zaprzeczeniem obiektywnych
norm moralnych (por. EV 70). Podobng mysl znajdujemy w Encyklice
Centesimus Annus, ktéra mowi, ze rdzne przejawy kryzysu systemow
demokratycznych wynikajg z utraty zdolnosci podejmowania decyzji
zgodnych z dobrem wspdlnym. Niekiedy postulaty spotfeczeristwa roz-
patruje sie nie przy uzyciu kryteriow sprawiedliwosci i moralnosci, ale

13 0. Maciej Zieba, Demokracja i antyewangelizacja, Poznarn 1997, s. 71
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raczej biorgc pod uwage sile wyborczq lub finansowgq stojgcych za nimi
grup. Tego rodzaju odstepstwa od zasad moralnosci politycznej prowa-
dzq z czasem do zniechecenia i apatii, a w konsekwencji do zaniku za-
angazowania politycznego i ducha obywatelskiego ludnosci, ktdra czuje
sie poszkodowana i zawiedziona (CA 47).

Taka postawa prowadzi z kolei do wykrzywienia rozumienia
i praktykowania zycia politycznego. Jej rezultatem jest relatywizm i au-
tokracja demokracji: mozna wszystko przegtosowac — nawet zawiesze-
nie podstawowych i obiektywnych praw (jak np.: prawa do zycia).
Ostatni argument jest oparty na woli silniejszego, a nie wynika z obiek-
tywnych racji prawdy i godnosci ludzkiej osoby. Jest to swoiste apogeum
nietzcheanskiej koncepcji volonté de la puissance — woli mocy. Co ozna-
cza, ze liczy sie tylko i wytgcznie wola silniejszego i on narzuca wszelkie
prawa i zasady. Silny, mocny ma poniekad zawsze racje. Jednakze tak
rozumiana demokracja prowadzi do tyranii i zniewolenia. Majg wtedy
miejsce tylko pozory praworzgdnosci, a pod ostong prawa dokonuijg sie
najpowazniejsze nawet ingerencje w obszar prawa naturalnego i ludz-
kiej godnosci (por. EV 20). Nie moze zas demokracja sprzyjac powstawa-
niu wgskich grup kierowniczych, ktore dla wtasnych partykularnych ko-
rzysci albo dla celow ideologicznych przywtaszczajq sobie wtadze w Pari-
stwie (CA 46). Tymczasem moralnos¢ kazdej demokracji zalezy od zgod-
nosci z prawem moralnym (jak to juz powiedziano wyzej)**.

Kryzys ustrojow demokratycznych wigze sie takze z agnostycy-
zmem i sceptycznym relatywizmem na bazie fatszywej i wybidrczej an-
tropologii i koncepcji ludzkiej osoby. W sytuacji, w ktdrej nie istnieje
zadna ostateczna prawda, bedgca przewodnikiem dla dziatalnosci poli-
tycznej i nadajqca jej kierunek, tatwo o instrumentalizacje idei i przeko-
nan dla celow, jakie stawia sobie wtadza. Historia uczy, ze demokracja

14 Okresla ona moralnos¢ celdw i srodkdw. Podstawg demokracji i tadu politycznego jest
uznanie obiektywnego prawa moralnego (por. EV 70)
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bez wartosci tatwo sie przemienia w jawny lub zakamuflowany totali-
taryzm (CA 46). Konieczna jest zatem troska o zgodnos¢ prawa cywil-
nego z obiektywnym prawem moralnym. Prawo ludzkie winno by¢
zgodne z prawym rozumem i wyptywac z prawa wiecznego (por. EV 72).
Zasadniczym atrybutem zycia ludzkich spotecznosci i zycia politycznego
winna by¢ zatem filozofia tworzenia stusznych i godziwych praw oraz
catej obyczajowosci zycia politycznego, na bazie personalizmu i godno-
$ci cztowieka, a nie w imie ubdstwiania tego co ludzkie - w imie krea-
cjonizmu, czy Slepego ewolucjonizmu.

4. Zaangazowanie $wieckich katolikéw w odnowe zycia politycznego

Dotykamy tutaj zasadniczej kwestii: miejsca i roli $wieckich kato-
likdw, jak i ludzi sumienia, w organizowaniu zycia politycznego. Temat
ten jest takze obszernie podejmowany w nauczaniu Jana Pawta Il.
Wiaze sie juz z tym zasadnicza sprawa formacji ludzi do kreowania
twdrczego i odpowiedzialnego zycia politycznego. W swej istocie cho-
dzi tutaj o obecnosc tego, co boskie, w tym, co ludzkie, chodzi o harmo-
nie dwdch zasadniczych wymiaréw rzeczywistosci: boskiego i docze-
snego; chodzi o swoiste i twdrcze (z poszanowaniem autonomii) wspot-
przenikanie sie rzeczywistosci transcendentnej i doczesnej (ludzkiej).
Swieccy katolicy — jako obywatele danej spotecznosci politycznej - maja
ozywiac rzeczywistos¢ doczesng duchem chrzescijaiiskim, dlatego, ze
2yja w Swiecie i dysponujg odpowiednimi do tego srodkami (por. CHL
36). Nie chodzi tutaj bynajmniej o tworzenie ,panstwa wyznanio-
wego”, ale o przesycenie zycia ludzkich spoteczeristw wartosciami
ewangelicznymi, ktére w swej istocie sg gteboko humanitarne i uniwer-
salne: prawdy, dobra, sprawiedliwosci, mitosci, poszanowania innosci,
itd. Poszanowanie osoby ludzkiej wykracza poza sfere moralnosci indy-
widualnej i staje sie podstawowym kryterium, niejako filarem struktury
samego spofeczeristwa, ktore wewnetrznie jest ukierunkowane na
osobe. W ten sposob odpowiedzialnos¢ za stuzenie spotfeczeristwu ...
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jawi sie jako ogdlne zadanie owego ozywiania duchem chrzescijariskim
porzgdku doczesnego, co stanowi powotanie katolikow swieckich, kaz-
dego zgodhnie z jego wtasnym sposobem Zycia (CHL 39).

Warto wspomnieg, ze role swieckich w zyciu politycznym mocno
akcentowat J. Maritain®®. Najwiecej miejsca temu zagadnieniu poswie-
cit on w dziele Humanism Intégral. Zasadniczym celem chrzescijaristwa
nie jest uczynienie ze swiata doczesnego - Krélestwa Bozego, ale raczej
przepojenie Swiata taskg Boga, aby rozlanie taski byto w nim coraz bar-
dziej skuteczne, aby cztowiek mégt lepiej przezywad swojg doczesnosé.
Chrzescijanin winien wiec by¢ swiadom swoich zadarn w odnawianiu
porzadku doczesnego. Instalacja takiego porzadku dobra i prawdy jest
gwarantem prawdziwego dobra osoby i ludzkiej spotecznosci. Dobro
doczesne, dobro porzadku ziemskiego nie moze oczywiscie by¢ przyj-
mowane za dobro wieczne, za cel ostateczny. To cel ostateczny ma sty-
mulowac do wytrwatej przemiany swiata.

Dziedzina zycia spotecznego i politycznego nie jest tylko czysto
techniczna i instrumentalna, ale nade wszystko ma by¢ ona gteboko
ludzka, etyczna i moralna. Pojawienie sie sumienia chrzescijanskiego
w zagadnieniach $cisle doczesnych, spotecznych i politycznych, wraz
z nadejsciem odnowionego chrzescijaristwa, pociggnie za sobg powsta-
nie nowej formacji polityki i catosci zycia spotecznego — wewnetrznie
chrzescijanskiego. Walka o afirmacje prawdy — pisze Rocco Buttiglione
— dotyczqcej cztowieka w momencie polityki konstytuujgcej w zyciu na-
rodow, pozostaje — z jednej strony — terenem w petni Swieckim,

15 Szczegdlnie znaczacy jest jego personalizm, ktory jest fundamentem i nosicielem na-
dziei dla ludzkich sptecznosci. Jest gwarantem petnego rozwoju ludzkiej osoby, jak
i wszelkiego rozwoju spotecznosci politycznych.
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owszem, obszarem szczegolnej nawet odpowiedzialnosci ludzi swiec-
kich, z drugiej zas — bez mieszania obu ptaszczyzn ... — stanowi moment
gtoszenia Chrystusa i zaproszenia cztowieka na spotkanie z Nim*®.

W tym kontekscie wazna jest takze misja catych wspdlnot religij-
nych. Przyktadowo misja Kosciota w dziedzinie zycia spotecznego i poli-
tycznego dokonuje sie przede wszystkim przez zaangazowanie $wiec-
kich katolikéw: Koscidt uwaza, ze przez poszczegdlnych swych cztonkéw
i catq swojg spotecznos¢ moze powaznie przyczynic sie do tego, aby ro-
dzina ludzka i jej historia stawaty sie bardziej ludzkie (GS 40). Stowa te
odnoszg sie do catosci zycia politycznego i w tym tkwi niezastgpiona rola
Kosciota, jako stréza wszelkich wartosci prawdziwie ludzkich i ambasa-
dora ludzkiej godnosci. Temu zadaniu, i tej stuzbie cztowiekowi, winny
sie poddac osoby i wszelkie struktury zycia politycznego naroddw. Jak
podkresla Abp J. Zyciriski: obowigzkiem Kosciota pozostaje uczulanie
wiernych na moralne tresci przestania kierowanego przez poszczegdlne
partie polityczne'®. Koscidt broni uniwersalnych wartoséci moralnych i do
nich konsekwentnie, w imie petnionej misji, wiernosci cztowiekowi, wy-
chowuje nowe pokolenia ludzkosci. Gtosi on, ze ludzka spotecznosé
winna by¢ na nich oparta. Demokracja i jej reguty winne uwzgledniac
niezbywalnos¢ obiektywnych praw ludzkich. Kosciét ttumaczy norme
moralng i przedktada jg wszystkim ludziom dobrej woli, nie ukrywajac,
ze wymaga ona radykalizmu i doskonatosci (por. VS 95). Nalezy ukazy-

16 Rocco Buttiglione, Chrzescijanie a demokracja, Lublin 1993, ss. 118-119. Piszac o ,,po-
lityce konstytuujgcej” autor ma mysli proces istotowego tworzenia lub zmiany prawa
pozytywnego (konstytucji) zwigzanego z suma przekonan, postaw i zachowan wyrasta-
jacych w klimacie wolnosci i szukania prawdy. Tamze, ss. 116-117; por. takze: J. Mari-
tain, Humanism Intégral

17 Koscidt objawia Swiatu tajemnice Boga jasniejgcqg w Jezusie Chrystusie, a rownocze-
Snie objawia cztowieka jemu samemu, ukazuje mu sens jego istnienia, otwiera go na
catg prawde o tym, kim jest i jakie jest jego przeznaczenie (CHL 36; por. GS 22)

18 Abp J. Zycinski, Polski ksztatt Wieczernika, ,, Tygodnik Powszechny”, nr 15 (1999), s. 11
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waé, Ze w swej istocie (prawda moralna jest promieniowaniem odwiecz-
nej Mgdrosci BoZej, objawionej nam w Chrystusie, i stuzbg cztowiekowi,
ktéra pomaga mu wzrasta¢ w wolnosci i dqzy¢ do szczescia (VS 95, 96).

Reasumujgc nalezy podkreslié koniecznos$¢ obecnosci zasad
etycznych w zyciu spotecznym, gospodarczym i politycznym. Implikuje
to z kolei postulat ksztattowania i formowania ludzi, ktérzy w imie nad-
rzednych zasad podejma trud tworzenia zycia politycznego opartego
na tychze zasadach. Nade wszystko nalezy uswiadomic sobie potrzebe
formacji ludzi, potencjalnych twércéw zycia spotecznego i politycz-
nego. Wigzg sie z tym liczne wymiary tejze formacji. Chodzi o formacje
ludzkg, religijng, etyczng, duchowgy, intelektualng i Swiatopoglagdowa.
Wierni $wieccy winni strzec autonomii rzeczywistosci ziemskiej od
spraw Bozych (nie wprowadza¢ dysharmonii). Pilnym i odpowiedzial-
nym zadaniem Swieckich jest dawanie swiadectwa tym wartosciom
ludzkim i ewangelicznym, ktdre posiadajg wewnetrzny zwiqzek z dzia-
talnoscig polityczng, jak wolnos¢, sprawiedliwosé, solidarnosé, wierne
i bezinteresowne oddanie sprawie wspdlnego dobra, prosty styl zycia,
preferencyjna opcja na rzecz ubogich i najmniejszych (CHL 42). Dobra
i obiektywna znajomos¢ spotecznej nauki Kosciota niewatpliwie w tym
dopomaga i to umozliwia.

Mozliwos¢ dotarcia do srodowisk politycznych, srodowisk rza-
dzacych, sgdowniczych, ekonomiczno-gospodarczych - to szczegdlny
obszar zaangazowania $wieckich katolikdw. Oni winni sprawic, aby za-
sady Ewangelii nie byly tam obce, aby nie byty postrzegane w katego-
riach negatywnego zagrozenia, ale jako zbawcza moc i umozliwiajaca
petny rozwoj cztowieka. Ewangelia nie musi by¢ postrzegana w katego-
riach zagrozenia dla porzadku doczesnego. Ma jedynie wzmacniac
wszelkie ludzkie wysitki na drodze do zgody, sprawiedliwosci, solidar-
nosci i poszanowania ludzkich praw. Liczne sg wymiary zaangazowan
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Swieckich. W pierwszym rzedzie jest to troska o wtasciwy rozwdj pod-
stawowej wspdlnoty jaka jest rodzina, troska o zagwarantowanie jej
podstawowych praw. Nastepnie konieczna jest troska o mitosé i spra-
wiedliwos¢ jako podstawowych kategorii i zasad zycia spotecznego.
Szczegdlnie jednak wazne, z personalistycznego punktu widzenia, jest
polityczne zaangazowanie Swieckich. Aby ozywiac duchem chrzescijan-
skim doczesnq rzeczywistosc stuzqc osobie i spoteczeristwu, Swieccy nie
mogq rezygnowac z udziatu w polityce, czyli w réznego rodzaju dziatal-
nosci gospodarczej, spotecznej i prawodawczej, ktéra w sposéb orga-
niczny stuzy wzrastaniu wspdlnego dobra (CHL 42, por. takze: GS 75).
Swieccy winni kreowa¢ nowy i whasciwy styl zdobywania wtadzy i wy-
petniania jej, zawsze w duchu stuzby dobru wspdlnemu.

Z punktu widzenia prawdziwego humanizmu, celem polityki jest
cos z istoty swej ludzkiego, a wiec etycznego. Jest to dobro wspdlne
i godne zycie cztowieka, zgodne z wymogami i godnoscig ludzkiej na-
tury, zycie zarowno moralnie prawe i szczesliwe catego spoteczenstwa
jako takiego. Polityka jest zatem gatezig etyki. Jest z nig zwigzana i musi
kierowac sie jej przestaniem. Wszelkie cele spoteczne i polityczne zmie-
rzajg do osiggniecia okreslonych celéw skoriczonych, ziemskich, ktérym
jest dobro doczesne ludzkiej spotecznosci. Taka jest tez rola panstwa.
Panstwo jest dla cztowieka (por. J. Maritain, Humanism Intégral
i L'homme et I’Etat). Celem polityki, w mysl spotecznej nauki Kosciota,
jest dgzenie do wspdlnego dobra, jako dobra wszystkich ludzi i poszcze-
gblnego cztowieka. Dobro wspdlne jest zas warunkiem osiggania do-
skonatosci przez poszczegoélne osoby, jak i cate grupy spoteczne (por.
GS 75). Promowanie sprawiedliwosci, jako podstawowej cnoty regulu-
jacej zycie spoteczne oraz uczenie ducha stuzby w dziedzinie zycia poli-
tycznego: sprawowanie wtadzy politycznej winno mie¢ za podstawe
ducha stuzby, gdyz tylko on, w potaczeniu z konieczng kompetencja
i skutecznoscig dziatania decyduje o tym, czy poczynania politykdw sg
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jawne i czyste. To zas ma pobudzaé do walki z wszelkg korupcjg i nadu-
zywaniem wiadzy politycznej (por CHL 42).

Ponadto rysuje sie potrzeba dazenia do takiego modelu panstwa
i sprawowania wiadzy, wedtug ktérego ,racja sity” zostanie zastgpiona
,sifg racji” (por. EV 19). Jest to model demokracji, ktéry kieruje sie
prawda obiektywna i troskg o zapewnienie realizacji najwyzszych war-
tosci ludzkich. Konieczna jest takze troska o wtasciwe rozumienie ,wol-

nosci”*®

. Wolnos¢ winna by¢ zwigzana z obiektywng prawdg i jej odkry-
waniem. W innym przypadku cztowiek kieruje sie wytqcznie swojq su-
biektywnosciqg i zmienngq opinig lub po prostu swym egoistycznym inte-
resem i kaprysem (EV 19). Przyjecie absolutnej autonomii jednostki
prowadzi nieuchronnie do negacji drugiego cztowieka, ludzie stajg sie
sobie obcy, zanika wszelkie odniesienie do wspdlnych wartosci i do
prawdy absolutnej, a Zycie spofeczne zostaje wystawione na ryzyko cat-
kowitego relatywizmu (por. EV 2).

Zaangazowanie obywateli w zycie spoteczne i polityczne ma by¢
wyjsciem ze swego egoizmu. Jest swoistym ,,wyjsciem” ku drugim. Jest
realizacjg tego wymiaru tajemnicy cztowieczenstwa, ktére wyraza sie
przez stuzbe i ,dar z samego siebie”. Nalezy odchodzi¢ od ciggle wzra-
stajgcej, niczym spirala potrzeb, postawy rewindykacyjnej i permisyw-
nej. Nie nalezy bezkrytycznie wierzyé w automatyzm sukcesu postepu
technicznego, naukowego, komunikacyjnego i informatycznego, itd.
Wymiar kultury materialnej, w najszerszym tego stowa znaczeniu, nie
zaspokoi wszystkich ludzkich potrzeb. Nalezy obudzi¢ potrzebe wyz-
szych wartosci, obudzi¢ zdolnos¢ cztowieka do transcendencji. Co wie-
cej, nalezy otworzy¢ sie na taske odkupienia, te najpotezniejszg moc
Boga, Ktéry w Chrystusie ,zwyciezyt swiat” ludzkiego zagubienia

19 Kultura smierci jako taka jest wyrazem catkowicie indywidualistycznego pojecia wol-
nosci, ktdra staje sie ostatecznie wolnosciq ,,silniejszych” wymierzongq przeciw stabszym,
skazanym na zagtade (EV 19)
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i Smierci. Zaangazowanie katolika w polityke nie jest sprawq dowolng.
Koscidt katolicki zacheca swoich wiernych, a zarazem obywateli pan-
stwa, do czynnego udziatu w Zyciu politycznym i gospodarczym ich kra-
jow, poniewaz Kosciot jest skutecznie obecny tylko tam, gdzie dociera
Swiadectwo chrzescijan, a wiec takze w zyciu politycznym i gospodar-
czym, od ktérego zbyt czesto uciekajg.

5. Potrzeba duszpasterstwa specjalistycznego

Pozostaje do rozpatrzenia, a raczej tylko naszkicowania, jeszcze
jedno bardzo wazne zagadnienie zwigzane z konkretnymi sposobami
formowania elit politycznych. Dotyczy ono integralnej formacji ducho-
wej, etycznej i prospotecznej. Wigze sie z tym w pewnym wymiarze for-
macja w ramach tradycyjnego oraz specjalistycznego duszpasterstwa:
poprzez nieustanne apele, przypominanie nauki Ewangelii, gtoszenie
Stowa Bozego i wynikajacej z refleksji nad nim: katolickiej nauki spo-
tecznej. To jest bowiem podstawowa i ciggle aktualna ptaszczyzna for-
macji sumien i postaw spotecznych. Trzeba powrdcic do teologalnej wi-
zji ludzkiego zycia, albowiem: tracqc wrazliwos¢ na Boga, traci sie takze
wrazliwos¢ na cztowieka, jego godnosé i Zycie (EV 21). Konieczna jest
zatem autentyczna i pogtebiona formacja religijna, formacja do $wia-
domego przezywania swej wiary. Rozwdj i wolnos¢ religii jest funda-
mentem dobra osoby i spotecznosci (por. CHL 39). Nalezy niestrudzenie
podejmowac dialog i wstuchiwaé sie w gtos ludzi, ktérzy cos znacza
i wiele mogg w sferze polityki.

Drugi obszar troski to formacja w ramach duszpasterstwa spe-
cjalistycznego. Jest to juz formacja bardziej elitarna. Tutaj szczegdlne
ma znaczenie rozwoj wiasciwych chrzescijanskich ruchéw i wspélnot

20 St. Pyszka, Zaangazowanie chrzescijanina w polityke dzisiaj, w: Katolicka nauka spo-
teczna wobec wybranych problemdéw wspotczesnego swiata, dz. zb., Krakéw 1995, s. 78
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religijnych, zwfaszcza o orientacji gteboko duchowej, eklezjalnej i pro-
spotecznej. Niewatpliwie drogg sg rézne formy spotkan formacyjnych
dla réznych grup stanowych i zawodowych, form rekolekcji, weeken-
dow z Bogiem. Duze takze znaczenie majg w tym apostolskim trudzie
masmedia, dobra ksigzka. Nadszedt takze czas na formacje duchowa
i moralng réznych grup zawodowych, zwfaszcza tych bezposrednio od-
powiedzialnych za zycie spoteczne, ekonomiczne, gospodarcze i poli-
tyczne. Cierpliwoscig i dtugomysinoscig nalezy przezwyciezy¢ opory
i sceptycyzm wobec tej pracy apostolskiej. Na szczegdlng uwage zastu-
guje troska o formacje mtodziezy do prawdziwej, wymagajacej i w petni
zaangazowane]j postawy chrzescijaniskiej, formacja do postawy patrio-
tycznej, formacja do odpowiedzialnosci za drugich, za spotecznosé,
w ktdrej dana osoba zyje i wzrasta. Niewatpliwie ofiarna troska dusz-
pasterska i formacja mtodziezy jest bardzo istotnym wymiarem spo-
tecznej roli Kosciofa.

Zakonczenie

Reasumujac rezultaty podjetej refleksji nalezy podkresli¢, ze zy-
cie polityczne i jego organizacja, jako dziatalnos¢ cztowieka i bedaca
w stuzbie cztowiekowi, nie moze by¢ pozbawiona kierowaniem sie za-
sadami etycznymi. Winno ono bra¢ pod uwage podmiotowos¢ czto-
wieka i jego wszechstronne dobro. Nie ulega watpliwosci, ze ksztatt
ludzkich spoteczenstw, takze w wymiarze miedzynarodowym, bedzie
zalezny od gtebokiej reorientacji podstawowych inspiracji i podejmo-
wanych celdw catosci zycia spoteczno-politycznego. W zaleznosci od
tego jakie dtonie przejma te miedzypokoleniows , pateczke”, tak poto-
czg sie ludzkie dzieje. Jesli beda to dtonie otwarte w gescie braterskiej
mitosci, stuzby, solidarnosci i sprawiedliwosci mozna zywi¢ nadzieje
o pomysliny rozwéj cztowieka i spoteczenstw, jesli jednak beda to dtonie
zamkniete chtodem egoizmu, nihilizmu i niewiary, dtonie zastygte chto-
dem serca, to przysztos¢ rysuje sie bardziej pesymistycznie. Nadziejg
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jest jednak podstawowy fakt, ze cztowiek i jego natura bardziej skfania
sie ku cywilizacji mitosci, niz cywilizacji nienawisci.
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